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pokalyptische Jungfrau und EU

Die apokalyptische Jungfrau und
der katholische Geist der europiischen Union

Ein bemerkenswerter Widerspruch

ie zwolf Sterne auf blauem Grund sind das Sym-
« Dbol der Mutter Gottes. Und das ist fiir mich Eu-
ropa.» Dieses klare Bekenntnis legte kiirzlich Karl Habs-
burg ab, der Enkel Kaiser Karls I. und Sohn von Otto
von Habsburg (Basler Zeitung vom 28. 9. 1996). Karl
Habsburg sitzt seit vergangenem Oktober als Osterrei-
chischer Abgeordneter im Parlament der Europdischen
Union. Seine «marianische» Europaauffassung ist wohl-
begriindet, denn sie besitzt in den institutionellen Vor-
oder Geschwisterinstitutionen der heutigen EU eine
tiber 40jahrige Geschichte. Und diese aufschlufireiche
Geschichte zeigt ganz klar und deutlich, wie stark alle
jene Staatsmanner Europas, die nicht alleine eine wirt-
schaftliche oder blof3 politische Vereinigung Europas
wiinschen, sondern ein Europa, das die Volker dieses
Kontinentes auch mit Geistesbanden einen soll, zu die-
sem Zwecke an die antiquierte Weltmacht der katholi-
schen Kirche appellieren.'

Mitte der 50er Jahre wurde vom Europarat ein Glas-
fenster fiir die Apsis der StraBburger Kathedrale in Auf-
trag gegeben, das an die Stelle des im Zweiten Weltkrieg
zerstorten Fensters treten sollte. Das war kurze Zeit,
nachdem der Europarat beschlossen hatte, die zwolf gel-
ben Sterne auf blauem Grund zu seinem Emblem zu ma-
chen. Die Zeitschrift Forum, ein (mittlerweile in der
alten Form eingestelltes) offizielles Europarats-Organ,
berichtete in der Dezembernummer des Wendejahres
1989 {iber diese Fensterstiftung:

«Der Europarat beschlof3, Frankreich eine Komposi-
tion von Max Ingrand fiir die Wiederherstellung [des
zerstorten Fensters] zu schenken. Sie stellt die Vision aus
dem 12. Kapitel der Offenbarung dar: <Und es erschien ein
grofies Zeichen im Himmel; ein Weib, mit der Sonne beklei-
det und der Mond unter ihren FiifSen, und auf ihrem Haupt
eine Krone von 12 Sternens.»

Ingrands Komposition - die in unseren Augen iibri-
gens vom rein kinstlerischen Gesichtspunkt leider
ziemlich unbedeutend ist - setzt die zwdlf gelben Sterne
auf blauem Grund gut sichtbar tiber das Haupt der Jung-
frau. Der Europarat hat also dadurch selber fiir die Assozi-
ierbarkeit des heutigen EU-Symboles mit der apokalyptischen
Jungfrau gesorgt. Das allein ist schon bemerkenswert.
Doch die Sache hat auch eine Vorgeschichte, die gleich-
falls ein «marianisches» Interesse im Zusammenhang
mit dem F,U-Symbol‘)' verrdt.

Und es zeigte sich dem schauenden Blick

ein erhabenes Bild im Geistgebiet: ein Weib, mit der Sonne
bc'klem’c’ t, den Mond unter ihren Fiifien, das Haupt
m:rd(‘r Krone der zwolf Sterne gekrint.

Apokalypse des Johannes, 12, 1
Ubersetzung von Emil Bock

Wihrend der nicht weniger als flinf Jahre, die bis
zur endgiiltigen Symbol-Beschluf$fassung im Dezember
1955 vergingen, wurden mehr als hundert Vorschlige
fiir das kiinftige Europarats- und heutige EU-Symbol ge-
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macht. Schliefilich wurden zwolf Entwiirfe in die enge-
re Wahl gezogen. Uber die Hintergrundsfarbe Blau ei-
nigte man sich verhidltnismafig rasch, denn Afrika sei
der schwarze Kontinent, Asien der gelbe, Amerika der
rote und Australien der griine. Doch das Symbol darauf?
Vor den Sternen wurden u.a. Kreuze, das Wappen von
Straflburg sowie ein Dreieck als Kultursymbol vorge-
schlagen. Das Kreuz fand sofort den Widerstand von
Tiirken und Sozialisten. Dann kamen die Sterne; erst 15,
die damalige Mitgliedszahl des Europarates, doch in-
klusive des noch autonomen Saargebietes, wogegen
Deutschland protestierte. Umgekehrt wehrten sich
Frankreich und das Saargebiet gegen 14 Sterne. 13 war
die Ungliickszahl usw. usw. Man kam von Sternen ab
und spielte kurze Zeit mit Ringen. Schliefflich machte
Léon Marchal, der damalige Generalsekretdr des Euro-
parates, vor der Parlamentarischen Versammlung noch-
mals einen Sternen-Vorschlag: «Nehmen wir zwélf, denn
da dies keinerlei Bedeutung hat, wird dagegen auch
nichts einzuwenden sein.”’

Nach dieser Versammlung allerdings gab Léon Mar-
chal einem Vertrauten einen etwas andern Kommentar.
Paul Lévy, damals Leiter der Informationsabteilung, be-
richtet: «Als wir hinausgingen, fliisterte der Generalse-
kretdr mir zu: <Es ist wunderbar, wir haben soeben den
Introitus [Anfang , D. V.] der neuen Messe der Himmel-
fahrt Marid neu gefunden, es ist der Kranz der zwolf
Sterne der apokalyptischen Jungfrau!> »t

Nun mufite die Symbolwahl noch vom Minister-
ratskomitee definitiv beschlossen werden. Drei Tage
waren unter anderem auch dafiir vorgesehen. Der 9. De-
zember 1955 sollte eigentlich Beschlufitag sein. In die-
sem Zusammenhang machte Marchal zu Paul Lévy eine
weitere recht aufschlufireiche Bemerkung zum Europa-
rats-Symbol, indem er sagte: «<Und wenn sie [die Mini-
sterstellvertreter] seine Annahme am Vorabend, dem 8.
Dezember, dem Fest der Unbefleckten Empfiangnis [Ma-
ria, D. V.], beschlieRen wiirden!”’ Und so ist es auch ge-
schehen! (Siehe Kasten auf S.6) — Der 8. Dezember ist im
ibrigen - man mochte sagen: passenderweise! — auch
noch der Gedenktag der Installation des wohl absur-
desten der Dogmen der katholischen Kirche: Am 8. De-
zember 1869 wurde die Unfehlbarkeit des Papstes bei
Ex-cathedra-Verlautbarungen postuliert. Und es war der-
selbe Papst gewesen, der sogar noch vor der «Unfehlbar-
keit» bereits die «Unbefleckte Empfingnis Marid» zum
Dogma der Ekklesia erhoben hatte; ebenfalls an einem
8. Dezember (des Jahres 1854).

Soweit also die Vorgeschichte des ein knappes Jahr
darauf auf Intitiative von Paul Lévy gestifteten Marien-
fensters.

Die Einweihung des Straffburger «Europafensters» war
AnlaR einer eindriicklichen Zusammenkunft politischer
und geistlicher Europaprominenz. Neben dem Bischof
von Straflburg war zum Beispiel auch der friihere belgi-
sche Premierminister Van Zeeland zugegen. Doch viel-
leicht noch eindriicklicher ist die Namensliste der Per-
sonlichkeiten, die zum «Komitee des Europafensters»
zdhlten. Wir finden darauf unter anderen: Richard
Coudenhove-Kalergi, Alcide de Gasperi, Jean Monnet,
Robert Schuman, Paul Henri Spaak.5 Alle diese Staats-
ménner oder Diplomaten bekundeten damit, dal sie
(individuell wohl in verschiedenem Mafie) durchaus ein
Europa mit einem gewissen Quantum «Geist-Zusatz»
fiir wiinschenswert erachten, doch ohne iiber jene Dog-
men-Geistigkeit, wie sie von der Kirche nach wie vor
vertreten wird, hinaus zu wollen.
*

Nun konnte man vielleicht die Frage stellen: Warum
sollen denn die Staatsmédnner des sich vereinigenden
Europa nicht einer Mittelpunktsgestalt der kirchlichen
Dogmatik und Symbolik huldigen, der Jungfrau aus der
Offenbarung des Johannes? Das Bedenkenswerte liegt
nattirlich nicht darin, daff eine solche Huldigung ge-
schieht- das ist ja schliefflich individuelle Glaubenssa-
che, sondern, daf} sie sich auf eines der bedeutendsten
Realsymbole der Menschheitsentwicklung bezieht, auf
ein Symbolbild aber, das zur gegenwartigen katholi-
schen Geistigkeit des werdenden Europa in Wirklichkeit
in vollstem Widerspruche steht. Das ergibt sich einfach
aus der geisteswissenschaftlichen Betrachtung dieses Bil-
des. Wenden wir uns also dieser zu.

In einem Vortragskurs tiber die Apokalypse vor Prie-
stern’ sagte Rudolf Steiner am 16. September 1924 im
Zusammenhang mit diesem Bild aus dem 12. Kapitel
der Offenbarung: «In der nichsten Zukunft werden die
Menschen zurtickschauen auf (...) dasjenige, was in den
physischen Vorgingen der Atlantis lebte. Es wird gera-
dezu so sein, wie wenn dieses Bild des sonnenbekleide-
ten Weibes, das ein Knidblein gebiert und den Drachen
unter seinen Fiilen hat, wie durch eine Art geistiges
Fernrohr, eine Art Okular, hinwiese auf eine weit
zuriickliegende Zeit, in der das Irdisch-Physische zusam-
menhing mit dem Uberirdisch-Kosmischen.»

Durch dieses Okular kénne dann gesehen werden,
was die Priester der atlantischen Zeit erlebten, wenn sie
ihren Blick zur Sonne erhoben: die Geburt des kosmi-
schen Christus (der Sohn) aus der Sonnenwesenheit her-
aus (das Weib). Das Bild der apokalyptischen Jungfrau,
das etwa in der Mitte der Apokalypse steht, bezieht sich al-
so (u.a.) auf einen Realvorgang, der etwa in der Mitte der
atlantischen Zeit, und das heiflt in der Mitte der ganzen



Erdentwicklung stattfand! «Das ist wirklich dasjenige, was
dazumal dem Geschehen im Uberirdischen, im Himmel
entsprach: «das Weib, mit der Sonne bekleidet, das dann
ein Kndblein gebiert>. Es wird von dem Apokalyptiker
richtig bezeichnet als die Geburt eines Knableins, das
dieselbe Wesenheit ist, die dann durch das Mysterium
von Golgatha ging und die friiher andere [Daseins-?|
Formen durchgemacht hat. Eine Geburt, die allerdings
eine komplizierte Art von Metamorphose war, ging da-
mals in der atlantischen Zeit vor sich. Man konnte se-
hen, wie die Sonne ihr Médnnliches, ihr Sohnhaftes ge-
bar.» Soweit schildert Steiner diesen einschneidenden
Vorgang in bezug auf die kosmische Christuswesenheit,
die aus dem Sonnenbereich, dem Bereich der Elohim,
ihre Geburt begann, die auf Golgatha vollendet wurde.
Was dieser Vorgang fiir die Menschenwesen bedeutete,
schildert er anschlieRend wie folgt: «Nun, was bedeutet
das fur die Erde? In der Mitte der atlantischen Zeit emp-
fand man so etwas wie das Sonnendasein natiirlich ganz
anders als heute. Heute schaut man die Sonne so an, wie
wenn sie eine Ansammlung von Kratern.und brennen-
den Massen wire; es ist das ein greulicher Anblick, den
die heutigen Physiker beschreiben. Aber dazumal sah
man so etwas, wie ich es jetzt beschrieben habe. Man
sah wirklich das mit der Sonne bekleidete Weib, den
Drachen unter ihren Fiiflen, ein Knédblein gebirend.
Diejenigen, die so etwas sahen und verstanden, sagten
sich: Das ist fiir den Himmel die Geburt des Christus, das ist
fiir uns die Geburt unseres Ich — auch wenn dieses Ich erst
viel spéter in das Innere des Menschen einzog.»

Geburt des Christus-Ich, Geburt des Menschen-Ich
- so kann man die beiden Aspekte dieses epochalen
Vorganges um die Mitte der atlantischen Zeit beschrei-
ben. Mit diesem Vorgang hingt makrokosmisch wie
mikrokosmisch also der eigentliche Sinn des ganzen
Erddaseins zusammen. Denn die Erde ist geisteswissen-
schaftlich gesehen der «Ort» oder Entwicklungszustand,
auf welchem der Mensch, impulsiert durch das Chri-
stus-Ich selbst, ein individualisiertes Ich zu werden hat.

Das wahre, aus dem Kosmos heraus geborene Ich-
wesen in jedem Menschen ist sein eigentliches Heilig-
tum, in das keine Macht jemals hineinzugreifen hat.
Wer dieses Ich in sich ergreift, wird auch erst im wahren
Sinn gemeinschaftsfihig. Es ist nicht mit dem «egoisti-
schen» sogenannten «Selbst» zu verwechseln. In ihrer
Ablehnung des kosmischen Aspekts des Christentums
und durch ihre «Abschaffung» des individuellen Geist-
oder Ichkernes des Menschen - im Jahre 869, tausend
Jahre vor dem «Unfehlbarkeits»-Dogma - hat die katho-
lische Kirche dieser Verwechslung allerdings madchtig
Vorschub geleistet.

Apokalyptische Jungfrau und EU

Wer aus diesem wahren Ich heraus zu handeln lernt,
handelt aus seinem ewigen Wesen heraus. Das stellt Ru-
dolf Steiner beispielsweise in der Theosophie dar. Das
liegt auch seiner ganzen Philosophie der Freiheit zugrun-
de, die in radikalster Art den ethischen Individualismus
darlegt. Wahrer Individualismus, der nie antisozial wir-
ken kann wie der Egoismus, muf} auf diese kosmische
Ichnatur gegriindet werden, die in dem apokalypti-
schen Bild zum Ausdruck kommt. Dieses Bild wird also
in der Zukunft mehr und mehr den Menschen an die
Geburt des spirituellen Ichs in ihm erinnern und ihn
dazu inspirieren kdnnen, wahren Individualismus aus-
zubilden, ohne den es keine wahre, christliche Gemein-
schaft geben kann. Dieser Individualismus wird sich zu-
allererst auf dem Erkenntnisfeld betétigen; er wird hier
jegliche Bevormundung in Erkenntnisfragen durch eine
geistliche Macht streng abzuweisen haben; dann wird
nach und nach nattirlich auch die ethische Bevormun-
dung durch eine solche Macht ihr Ende finden miissen.
Das Bild der apokalyptischen Jungfrau enthilt somit impli-
zit eine grandiose Aufforderung zur Uberwindung aller irdi-
schen wie geistlich-autoritativen Macht zugunsten eines
wirklich geist-zentrierten wahren Individualismus.

Wer sich auf den geisteswissenschaftlich erhellten
Tatbestand, der mit dieser Mittelpunktsvision der Apo-
kalypse im Zusammenhange steht, auch nur fliichtig
einldfdt, der erhilt ein wichtiges Kriterium zur Beurtei-
lung der «christlichen» Geistesart, die heute tiber der EU
weht. Fr kann sich fragen: Bewegen sich die mafgebli-
chen «christlichen» Vertreter einer sich vereinigenden
Grof3-EU iiberhaupt im Sinne ihrer eigenen, vom gei-
steswissenschaftlichen Gesichtspunkt aus betrachtet
tief bedeutsamen Symbolik? Man kann, um nur ein
eklatantes Beispiel anzufiihren, nicht gleichzeitig zur
Einheit von Europa unter katholisch-christlicher Bevor-
mundung aufrufen, wie dies Johannes Paul II. zweimal
von Santiago de Compostela aus getan hat (1982 und
1989)°, und zugleich den verborgenen Impuls des apo-
kalyptischen Marien-Bildes zum Maf3stab seines Han-
delns machen. In dieser Hinsicht widerspricht der tie-
fere Gehalt des marianischen Aspekts des heutigen
EU-Symboles den Machtbestrebungen der heutigen Ek-
klesia in der allerradikalsten Weise.

Nur ein Europa, in der ein wirklich freies Geistesleben
blithen wird, welches auf den wahren Individualismus
griindet, kann dem «Marien»-Hintergrund des heutigen
EU-Symbols gerecht zu werden anfangen. Jede Form
von autoritativer, anti-individueller Geistigkeit, wie sie
die katholische Kirche — und neben ihr selbstverstind-
lich auch ganz andere Gemeinschaften — nach wie vor
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erhalten mochte, muf in Wirklichkeit des tieferen Sym-
bolgehaltes des apokalyptischen Marienbildes spotten.
In einem Geistesleben autoritativer Lenkung vieler
durch ein paar erwidhlte Wenige mufi die apokalyp-
tische Jungfrau auf dem StraBburger «Europafenster»
notgedrungen Liige oder Phrase bleiben. Im Sinne des
«marianischen» Aspektes des EU-Symbols zu handeln,
bedeutete, die Macht der katholischen Kirche im heuti-
gen Europa durch Bestrebungen zu einem wirklich frei-
en Geistesleben und zu wahrem Individualismus zu
ersetzen.

1 Diese «Antiquiertheit» ist vom weltgeschichtlichen
Gesichtspunkt aus gemeint. Die Aufgabe der katholischen
Kirche ist welthistorisch mit dem Ende der vierten nach-
atlantischen Kulturperiode (747 v. Chr. - 1413 n. Chr.)
abgelaufen. Fir alle Menschen, die auch heutzutage ein
Glaubensverhiltnis zur ibersinnlichen Welt einem solchen
durch individuelle Erkenntnisanstrengungen vorziehen,
wird sie jedoch auch noch heute und in Zukunft selbst-
verstandlich eine gewisse Bedeutung behalten. Nur ist sie
nicht mehr dazu berufen, in den modernsten Entwicklungs-
bestrebungen der Menschheit eine fiihrende Rolle zu
spielen.

Das diirfte allerdings wohl kaum im Sinne Léon Mar-
chals, Robert Schumans, Richard Coudenhove-Kalergis,
Otto und Karl Habsburgs und vieler anderer Bewunde-
rer des StraBburger Europafensters und des katholischen
«Europagedankens» gelegen haben oder heute liegen.
In dem Mafe aber, als man heute dem marianischen
EU-Symbol in Ablehnung eines wirklich freien Geistes-
lebens Huldigungen darbringt, wird die Unvereinbar-
keit eines katholischen Europa mit dem tieferen Gehalt
der «Vision» der Jungfrau aus der Offenbarung — selber
offenbar.

2 Seit dem Jahre 1986,

3 Paul Lévy, «Douze Etoiles qui resteront douze», in: Bulletin
du cercle Art et Histoire, 1993, No 2, S. 14. Deutsch vom
Verfasser.

4A.a.0,8. 15.

5 Siehe auch: Le vitrail européen de Strasbourg, Librairie Sainte
QOdile, Strasbourg 1957.

6 R. Steiner, Apokalypse und Priesterwirken, Vortrag vom
16. September 1924. Dornach 1995 (Rudolf Steiner
Gesamtausgabe, Bibliographie Nr. 346).

Ein gewisser 8. Dezember

Ein letztes lustiges Detail schliefit die spannende Ge-
schichte der Europafahne ab: Die offiziellen Doku-
mente halten verschiedene Daten iiber den endgiilti-
gen Beschlufl fest. Im Dezember 1955 kommen die
Stellvertreter der Minister in Paris zusammen und ha-
ben unter anderen Themen auch den letzten Be-
schluf} tiber die Fahne zu fassen. Fiir die Arbeiten sind
drei Tage vorgesehen, und wie es tiblich ist, tragen
vorbereitete Texte das Datum des letzten Tages (9. De-
zember). Ausnahmsweise ist diese Zusammenkunft
aber schon nach 48 Stunden zu Ende, und {iiber die
Fahne wurde also am 8. Dezember beschlossen. In ei-
nigen Dokumenten findet man aber irrtiimlich das
Datum 9. Dezember 1955.

Es brauchte kaum einige Monate, bis die Fahne zum
ersten Mal auf einem o6ffentlichen Gebaude zu sehen
war. Seit dem 21. Oktober 1956 ziert sie das Marien-
bild in der StrafRburger Kathedrale. Die Glasfenster
der Apsis waren 1944 durch einen Bombenangriff
zerstort worden. Der Europarat beschlof8, Frankreich
eine Komposition von Max Ingrand fiir die Wieder-
herstellung zu schenken. Sie stellt die Vision aus dem

12. Kapitel der Offenbarung dar: «Und es erschien ein
grofies Zeichen im Himmel; ein Weib mit der Sonne be-
kleidet und der Mond unter ihren Fiiflen, und auf ihrem
Haupt eine Krone von 12 Sternen.»

Seitdem das europdische Sternenbanner auch von der
Europdischen Gemeinschaft ibernommen worden ist
(am 21. Oktober 1986), ist das Tuch mit dem Sternen-
kranz auch auf dem Gipfel des Mont Blanc und sogar
des Himalaja gehif8t worden; als Handelsobjekt trifft
man die Fahne in Souvenirgeschiften oder als Zier-
und Gebrauchsgegenstand. Die europdischen Farben
dringen ins tagliche Leben vor, und wenn ein Symbol
wie dieses mit Humor und Fantasie abgewandelt wird,
ist das nur ein Zeichen fiir seinen Erfolg.

Quelle: Forum Europarat,
offizielle Informationszeitschrift des Europarates, Dezember 1989




Santiago de Compostela, die Schule von Chartres
und das Ende des 20. Jahrhunderts

Eine notwendige Klarstellung

Dann werden am Ende des 20. Jahrhunderts diejenigen kom-
men, von denen heute so mancher da ist, aber vereinigt mit je-
nen, welche die Lehrer von Chartres waren.

Rudolf Steiner am 18. Juli 1924 in Arnheim

Zu den bedeutendsten, tiefgreifendsten geisteswis-
e senschaftlichen Forschungsresultaten, die Rudolf

Steiner der Menschheit in seinem letzten Lebensjahre
hinterlief}, gehort, was er im Lauf des Jahres 1924 {iber
die «Schule von Chartres», die im 12. Jahrhundert ihre
eigentliche Bliite hatte, offenbarte.’ An verschiedenen
Orten charakterisierte Steiner das umfassende, zum Pla-
tonismus neigende spirituelle Weltbild, das in Chartres
lebte, und sprach mehrmals von den grofien Hauptge-
stalten der Schule dieses Ortes: Alanus ab Insulis (den er
einmal den liberragendsten der Chartreslehrer nannte’,
Bernardus Silvestris, Bernardus von Chartres, Johannes
von Salisbury. Auch mit Chartres in mehr indirektem
Zusammenhange stehende Personlichkeiten werden
mehrfach erwdhnt, zum Beispiel Brunetto Latini, der
grofie Lehrer Dantes, wie wir ihn von einem Giotto-
Bildnis kennen, sowie Peter von Compostela.

Auf die Bedeutung der letztgenannten Personlich-
keit fiir die Schule von Chartres geht Rudolf Steiner un-
seres Wissens nur ein einziges Mal konkreter ein, im
Vortrag vom 13. Juli 1924.° In diesem, fiir unser Thema
also wesentlichen Vortrag schildert Steiner zunichst,
wie in den ersten nachchristlichen Jahrhunderten noch
spirituell-hellsichtige Anschauungen und Erlebnisfor-
men verbreitet waren, die dann vom 7., 8. Jahrhundert
an zu verdimmern anfingen. Doch auch nach dieser
Zeit gab es noch vereinzelt Lehrstdtten, an denen solche
ilteren, imaginativ-bildhafte Formen geistigen Erlebens
kultiviert oder wenigstens noch der Uberlieferung nach
bekannt waren. Steiner sagt am 13. Juli 1924:

«Da gab es im 11., namentlich aber im 12. Jahrhun-
dert, heriiberreichend ins 13. Jahrhundert, eine eigent-
lich wunderbare Schule, in der Lehrer waren, welche
durchaus wufiten, wie in den vorangehenden Jahrhun-
derten die Schiiler hingefiihrt wurden zum Erleben des
Geistigen. Es war die grofe Schule von Chartres, in der
zusammengeflossen waren alle diejenigen Anschauun-
gen, die hervorgegangen waren aus jener Lebendigkeit,
die ich geschildert habe.» Chartres war also gewisserma-

fen ein Sammelbecken fiir solche dlteren Anschauun-
gen, wie sie im allgemeinen schon verdimmert waren.
Zu demjenigen, was in diese Schule von Chartres einge-
flossen war aus solchen dlteren Geistanschauungen,
gehorten auch die Lehren des Peter von Compostela.
Dariiber sagt nun Steiner folgendes:

«In Chartres, wo heute noch jene wunderbaren ar-
chitektonischen Meisterwerke sich finden, da war vor
allen Dingen hingekommen ein Strahl der noch leben-
digen Weisheit des Peter von Compostella (sic), der in
Spanien gewirkt hat, der ein lebendig mysterienhaftes
Christentum in Spanien pflegte, das noch sprach von
der Helferin Christi, der Natur, das noch sprach davon,
daf® erst dann, wenn diese Natur den Menschen einge-
fiihrt hat in die Elemente, in die Planetenwelt, in die
Sternenwelt, dafd erst dann der Mensch reif wird, die sie-
ben Helferinnen, ich kann wiederum nicht sagen leib-
haftig, aber seelenhaftig kennenzulernen, Helferinnen,

Die Kathedrale von Chartres, Westfassade
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die nicht in abstrakten Theoriekapiteln vor die mensch-
liche Seele hintraten, sondern als lebendige Gottinnen:
Grammatik, Dialektik, Rhetorik, Arithmetik, Geome-
trie, Astronomie, Musik. Als gottlich-geistige Gestalten,
lebendig lernten die Schiiler sie kennen. Nun, von sol-
chen lebendigen Gestalten sprachen diejenigen, die um
Peter von Compostella waren. Die Lehren des Peter von
Compostella, sie strahlten hinein in die Schule von
Chartres.»

Diese Anschauungen von Peter von Compostela
sind in der von Steiner nicht erwdhnten Schrift De Con-
solatione Rationis («Vom Trost der Vernunft») niederge-
legt, die nachweislich nach 1140 niedergeschrieben
wurde und die leider bis heute nur in lateinischer Ori-
ginalfassung vorliegtﬁ

Es kann sich nun die Frage erheben: Wie wesentlich
war fiir die Schule von Chartres, was in solcher Art als
«noch lebendige Weisheit des Peter von Compostella»
in diese Schule eingeflossen war? Blickt man nur auf die
eben angefiihrten Sdtze Rudolf Steiners, so kénnte der,
allerdings vorschnelle Eindruck entstehen, die noch aus
altem Schauen stammende Weisheit des Peter von
Compostela stelle geradezu die Zentral- oder Ursub-
stanz der Lehren von Chartres dar. Man braucht aber
nur bis zum Ende der anschlieffenden Seite des betref-
fenden Vortragszyklus weiterzulesen, um den wahren
Stellenwert der compostellanischen «Weisheit» inner-
halb der Schule von Chartres klar und deutlich zu er-
mitteln. Schon daf} Steiner von einer eigenen «Schule»
von Chartres spricht, in die etwas (wenn auch noch so
grandioses) Aufieres hineinfliefit, setzt ja doch voraus,
da das Eigentliche dieser «Schule» von diesem Aufe-
ren unterschieden werden mufl. Und das fiihrt zur an-
deren grofen Frage: Worin besteht das Eigentliche, Es-
sentielle dieser «Schule von Chartres» selbst? Auf beide,
in diesem Absatz aufgeworfenen Fragen gibt Rudolf Stei-
ner im gleichen Vortrag im Anschlufl an die Composte-
la-Charakteristik implizit eine volle, sehr bedeutsame
und klare Antwort. In unmittelbarer Fortsetzung des
oben Angefiihrten kommt Steiner auf drei eigentliche
Chartres-Lehrer zu sprechen: Bernardus von Chartres,
Bernardus Silvestris und Johannes von Chartres (oder
Johannes von Salisbury). In bezug auf den letzteren
heifit es dann im Zusammenhang mit der Schule von
Chartres:

«Da lehrte vor allen Dingen Johannes von Chart-
res, der in einer geradezu grandios-inspirierten Weise
von der menschlichen Seele sprach; dieser Johannes
von Chartres, den man auch Johannes Salisbury nann-
te, entwickelte da Anschauungen, in denen er sich aus-
einandersetzte mit Aristoteles, mit dem Aristotelismus.

Da wurde auf die besonders bevorzugten Schiiler so ge-
wirkt, dafd sie eine Einsicht davon bekamen, daf auf der
Erde nicht mehr sein kann eine solche Lehre, wie sie
war in den ersten christlichen Jahrhunderten» — und
wie sie im Nachklang fortlebte etwa in der grandiosen
Weisheit des Peter von Compostela, so diirfen wir hier
implizit erginzen -, «daf} die Erdenentwickelung das
nicht mehr ertragen kann. Da wurde den Schiilern klar-
gemacht: Es gibt eine alte, fast hellseherische Erkennt-
nis, aber die dimmert ab. Wissen nur kann man noch
von Dialektik, Rhetorik, Astronomie, Astrologie, schau-
en kann man nicht mehr die Géttinnen der sieben
freien Kiinste, denn weiterwirken muf der schon im Al-
tertum den Begriffen und Ideen des fiinften nachatlan-
tischen Zeitalters [das mit dem 15. Jahrhundert begann
und rund 2000 Jahre dauern wird. D.V.] gewachsene
Aristoteles. Und mit einer inspirierenden Kraft ver-
pflanzte sich dasjenige, was in der Schule von Chartres
auf diese Weise gelehrt wurde, dann nach dem Clunia-
censerorden hin.»

Aus dem ganzen Zusammenhang ergibt sich klar, was
fiir die Schule von Chartres das eigentlich kennzeich-
nende, wesentliche Element ist: Die Einsicht in die Tat-
sache, daf} die grofRartigen alten Geistanschauungen,
wie sie auch bei Peter von Compostela lebten, in bezug
auf ihre imaginative Form von nun an (also vom 12.
Jahrhundert ab) nicht mehr als zeitgemdf betrachtet
werden sollen, da die Menschheit, um kiinftigen Aufga-
ben gerecht zu werden, nun auf eine neue Bewufitseins-
form vorbereitet werden miisse, mit andern Worten:
daR der Ubergang zu machen sei von einem, dem Plato-
nismus naherstehenden imaginativen Element des al-
ten Schauens zu dem, schon von Aristoteles vorgeprig-
ten Element des Rein-Begrifflichen. Fiir die Einsicht in
die Notwendigkeit dieser Metamorphose der damaligen
Bewuftseins- und Erkenntnisform ist gerade ein Geist
wie Johannes von Salisbury charakteristisch. Im «pla-
tonischen» Chartres wurde ganz besonders durch die-
sen Chartreslehrer der Ubergang vom mehr platonisch-
schauenden Bewuftsein zum aristotelisch-begrifflichen
Erfassen aller Wirklichkeit vorbereitet, um spater durch
Thomas von Aquin und die Scholastik vollendet zu wer-
den und die Grundlage zu bilden fiir die gesamte mo-
derne Naturwissenschaft. Salisbury ist der Verfasser u.a.
des Metalogicon (der Titel ist im Sinne des Autors als eine
«Verteidigung oder Anregung zum Studium der Logik»
aufzufassen), welche eine durchaus selbstindige Erldu-
terung der aristotelischen Logik und Kategorienlehre
enthilt.’
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Da gab es im 11., namentlich aber im 12. Jahrhundert,
heriiberreichend ins 13. Jahrhundert, eine eigentlich
wunderbare Schule, in der Lehrer waren, welche
durchaus wufiten, wie in den vorangehenden Jahr-
hunderten die Schiiler hingefiihrt wurden zum Erle-
ben des Geistigen. Es war die grofie Schule von Chart-
res, in der zusammengeflossen waren alle diejenigen
Anschauungen, die hervorgegangen waren aus jener
geistigen Lebendigkeit, die ich geschildert habe.

In Chartres, wo heute noch jene wunderbaren archi-
tektonischen Meisterwerke sich finden, da war vor al-
len Dingen hingekommen ein Strahl der noch leben-
digen Weisheit des Peter von Compostella, der in
Spanien gewirkt hat, der ein lebendig mysterienhaftes
Christentum in Spanien pflegte, das noch sprach von
der Helferin Christi, der Natur, das noch sprach da-
von, dafl erst dann, wenn diese Natur den Menschen
eingefiihrt hat in die Elemente, in die Planetenwelt, in
die Sternenwelt, daf8 erst dann der Mensch reif wird,
die sieben Helferinnen, ich kann wiederum nicht sa-
gen leibhaftig, aber seelenhaftig kennenzulernen,
Helferinnen, die nicht in abstrakten Theoriekapiteln
vor die menschliche Seele hintraten, sondern als le-
bendige Gottinnen: Grammatik, Dialektik, Rhetorik,
Arithmetik, Geometrie, Astronomie, Musik. Als gott-
lich-geistige Gestalten, lebendig lernten die Schiiler
sie kennen.

Nun, von solchen lebendigen Gestalten sprachen die-
jenigen, die um Peter von Compostella waren. Die
Lehren des Peter von Compostella, sie strahlten hin-
ein in die Schule von Chartres. In dieser Schule von
Chartres lehrte zum Beispiel der grofle Bernardus von
Chartres, der seine Schiiler begeisterte, indem er ihnen
zwar nicht mehr die Gottin Natura, nicht mehr die
Gottinnen der sieben freien Kiinste zeigen konnte, der
aber in einer solchen Lebendigkeit von ihnen sprach,
dafl wenigstens die Phantasiebilder vor die Schiiler
hingezaubert wurden, daf8 in jeder Lehrstunde Wis-
senschaft zur leuchtenden Kunst wurde.

Da lehrte Bernardus Silvestris, der wie in machtigen
Schilderungen vor den Schiilern erstehen liel dasjeni-
ge, was eben alte Weisheit war. Da lehrte vor allen
Dingen Johannes von Chartres, der in einer geradezu
grandios-inspirierten Weise von der menschlichen
Seele sprach; dieser Johannes von Chartres, den man
auch Johannes Salisbury nannte, entwickelte da An-
schauungen, in denen er sich auseinandersetzte mit
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Aristoteles, mit dem Aristotelismus. Da wurde auf die
besonders bevorzugten Schiiler so gewirkt, daf sie ei-
ne Einsicht davon bekamen, daf auf der Erde nicht
mehr sein kann eine solche Lehre, wie sie war in den
ersten christlichen Jahrhunderten, daf® die Erdenent-
wickelung das nicht mehr ertragen kann. Da wurde
den Schiilern klargemacht: Es gibt eine alte, fast hell-
seherische Erkenntnis, aber die dimmert ab. Wissen
nur kann man noch von Dialektik, Rhetorik, Astrono-
mie, Astrologie, schauen kann man nicht mehr die
Gottinnen der sieben freien Kiinste, denn weiterwir-
ken muf der schon im Altertum den Begriffen und
Ideen des flinften nachatlantischen Zeitalters gewach-
sene Aristoteles.

Und mit einer inspirierenden Kraft verpflanzte sich
dasjenige, was [eine solche Lehre war, was] in der
Schule von Chartres auf diese Weise gelehrt wurde,
auch nach dem Cluniacenserorden hin und wurde
verweltlicht in demjenigen, was der Abt der Clunia-
censer, Hildebrand, der dann als Gregor VII. Papst wur-
de, iiber die Kirche verfiigt hat; aber mit einer auRer-
ordentlichen Reinheit pflanzte sich diese Lehre in der
Schule von Chartres weiter fort, und es glinzte das 12.
Jahrhundert in diesen Lehren. Und insbesondere war
einer da, der eigentlich alle anderen tiberragte, und
der, ich mdchte sagen, in einer ideellen Inspiration
die Geheimnisse der sieben freien Kiinste in ihrem Zu-
sammenhange mit dem Christentum in Chartres
lehrte: Alanus von Lille.

Alanus von Lille, er befeuerte geradezu Schiiler im 12.
Jahrhundert in Chartres. Er hatte eine grofie Einsicht
in die Tatsache, daf in den nédchsten Jahrhunderten
dasjenige nicht weiter der Erde zugute kommen kann,
was in einer solchen Weise gelehrt wird, denn das war
nicht nur Platonismus, das war Lehre vom Mysterien-
schauen der vorplatonischen Zeit, nur daf8 dieses
Schauen das Christentum in sich aufgenommen hat-
te. Und denjenigen, von denen er Verstindnis voraus-
setzte, lehrte Alanus von Lille schon zu seinen Lebzei-
ten: Jetzt mufl eine aristotelisch gefdrbte Erkenntnis
eine Weile auf Erden wirken, in scharfen Begriffen
und Ideen. Denn nur so kann vorbereitet werden, was
in einer spéteren Zeit als Spiritualitidt wiederkommen
muf.

Rudolf Steiner in einem Vortrag vom 13. Juli 1924
in Dornach; enthalten in Esoterische Betrachtungen
karmischer Zusammenhdnge, Bd. lll, GA 237.
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Auch Alanus ab Insulis war tief durchdrungen von der
Einsicht in die Notwendigkeit, nun in den kommenden
Jahrhunderten den Aristotelismus reifen zu lassen, um
am Ende des 20. Jahrhunderts in neuer Weise das alte
schauende Bewufitsein (von dem man in Chartres, wie
gezeigt, noch volle Kenntnis hatte) mit der reinsten
Auspragung aristotelischer Begriffskunst erneut und er-
neuert in Zusammenhang zu bringen, wie das heute
durch die anthroposophisch orientierte Geisteswissen-
schaft tatsdchlich méglich ist.

Was war also wesentlicher, gewissermafien alles an-
dere leitender Lehrinhalt der Schule von Chartres, inso-
fern Geister wie Alanus ab Insulis und Johannes von
Salisbury in dieser Schule wirkten? Das war die Er-
kenntnis, dal alles alte Hellsehen von einem denke-
rischen Erfassen der Wirklichkeit abzultsen sei, welch
letzteres dann seinerseits zur Basis eines neuen, namlich
gedankengegriindeten Hellsehens werden solle. Oder
aristotelisch gesprochen: alte Geistanschauungen wie
die von Peter von Compostela gehodrten zur Materie der
Chartreslehren; die Erkenntnis, daf und wie das Alte in
das Neue umgewandelt werden muf, bildete die aus tie-
fer Einsicht in langfristige Entwicklungsnotwendig-
keiten geschopfte Form (das eigentlich Gestaltende und
Zielgebende) des ganzen Unterrichts. Und entscheidend
ist natiirlich nicht, welche Stoffe oder eben Materien al-
le in die Schule von Chartres eingeflossen sind, sondern
diese Form, diese grofie Leitidee, nach welcher alle Stof-
fe fiir die Zukunft umzuwandeln seien. An keiner an-
dern Stitte des Mittelalters wurde in solcher Form an
der Umwandlung des alten schauenden in ein neues,
denkendes Bewufitsein gearbeitet wie in Chartres - in
tiefer Verehrung alles alten Weisheitsgutes und zugleich
in eiserner Entschlossenheit, aus umfassender Erkennt-
nis gleichzeitig das Neue zu entwickeln. Einsicht in ver-
schiedene Formen des Bewufdtseins und in die Notwen-
digkeit, in einem bestimmten historischen Zeitpunkt zu
einer neuen Bewufitseinsform iiberzugehen - das kenn-
zeichnet das wahrhaft «Grof3e» an der Schule von Char-
tres. Und dies ist auch, was «mit inspirierender Kraft»
weitaustrahlend wirkte, zum Beispiel «nach dem Clu-
niacenserorden hin».

Wenn man also den «Einfluf3» Peters von Compo-
stela auf die Schule von Chartres recht verstehen will,
sollte man ihn vom Gesichtspunkt von Form und Stoff
(Materie) betrachten. Dann wird man diesen Einfluf
auf der einen Seite wiirdigen, ohne sich dadurch fiir das
eigentlich Bedeutende, ganz und einzigartig Eigenstdn-
dige der Schule von Chartres, das mit diesem Einflufl im
wesentlichen eben nichts zu tun hat (sondern ihn zu vil-
lig Neuem umgestaltet), den Blick zu triiben.
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Dies scheint keine selbstverstindliche Forderung
I « zu sein; offenbar auch nicht in fithrenden Kreisen
der gegenwirtigen Anthroposophischen Gesellschaft.

M. Schmidt-Brabant, zur Zeit erster Vorsitzender
der Allgemeinen Anthroposophischen Gesellschaft,
geht in seiner aus Vortrigen entstandenen kleinen
Schrift Sternenwege — Von den alten zu den neuen Mysteri-
en. Die Hintergriinde des Camino nach Santiago de Compo-
stela, mafgeblich von der oben angefiihrten Auferung
R. Steiners tiber Peter von Compostela und sein Verhilt-
nis zur Schule von Chartres aus: «Diese eine kleine Be-
merkung iiber den Zusammenhang zwischen Compo-
stela und Chartres aber kann einmal mehr zeigen, wie
ergiebig solche Hinweise Rudolf Steiners sind», lesen wir
im Vorwort zu der kleinen Schrift. «Er macht eine Be-
merkung — zu seiner Zeit war iiberhaupt die ganze Sache
unbekannt -, eine Bemerkung, die, wenn man sie nur
aufgreift, eine ganze Welt aufbliihen ldft. Und man ent-
deckt, dafl mit diesem Santiago de Compostela die tief-
sten Geheimnisse der europdischen Mysteriengeschich-
te verbunden sind.»

Was «ergibt» sich nun fiir Schmidt-Brabant aus die-
ser «kleinen Bemerkung», welche Welt bliht fiir ihn aus
ihr auf?

Die alten Mysterien, die nach Steiner bis zum 7., 8.
Jahrhundert nachwirkten, «wirkten aus der Vergangen-
heit tiber das Mysterium von Golgatha hinaus bis hin zu
einer Stitte wie Compostela», sagt Schmidt-Brabant auf
Seite 16 seiner Schrift. Und weiter: «Von hier aus [also
von Compostela aus - D.V.] gehen nun zwei Stromun-
gen. Die eine, eingangs kurz erwdhnte, flihrt zur Schule
von Chartres, in den Templerorden und in die Rosen-
kreuzerstromung; die andere Stromung [auf S. 53ff. als
Clunystrdmung resp. als «Strahl (...) nach Cluny» ge-
kennzeichnet - D.V.] geht hinauf in das Ubersinnliche,
zur Michaelschule, aus der in der Zukunft durch die An-
throposophie die neuen Mysterien entstehen sollen.»
Compostela wird also in den eigentlichen Kreuzungs-
punkt von alten und neuen Mysterien gestellt. Es soll
Endpunkt der alten und zugleich Ausgangspunkt der
neuen Mysterien sein. Was in Chartres, im Rosenkreu-
zertum und schliefllich in der Anthroposophie wirkte
oder wirkt, hitte also seinen Hauptanstof von Compo-
stela aus empfangen. Das im ersten Teile dieser Aus-
fiihrungen Dargestellte diirfte zur Gentige zeigen, daf§
schon das spirituelle Verhiltnis von Compostela zu
Chartres im Sinne Rudolf Steiners ganz anders aufzufas-
sen ist, und daB der «Schnitt» oder, positiv ausgedriickt,
die Briicke zwischen alten und neuen Mysterien nicht
in Compostela, sondern in Chartres anzusiedeln wire,
weil dort noch alte und gleichzeitig schon neue An-
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schauungen lebten, was von Compostela nicht behaup-
tet werden kann, jedenfalls nicht mit Bezugnahme auf
die Auflerungen Steiners.

Aufgrund dieser am falschen Orte errichteten Briicke
zwischen Altem und Neuem sind natiirlich auch sdmtli-
che Folgerungen, die aus diesem deplazierten Briicken-
schlag in Compostela abgeleitet werden, unbrauchbar
und in die Irre fithrend.

Im weiteren Verlauf der Schmidtschen Ausfiih-
rungen folgen auch weniger gewichtige und doch be-
merkenswerte Behauptungen tiber angebliche Behaup-
tungen von Rudolf Steiner, die ein Licht auf die
methodische Exaktheit des Verfassers werfen kénnen.
Zum Beispiel: «In diesem Zusammenhang erwdhnt Ru-
dolf Steiner die wenig bekannte Schrift des Petrus von
Compostela Der Trost der Vernunft.» In dem auch bei
Schmidt-Brabant zur Rede stehenden Vortrag Steiners
wird diese Rudolf Steiner sehr wahrscheinlich bekannte
Schrift von ihm mit keinem Wort erwdhnt. (Deren deut-
scher Titel mufite iibrigens korrekterweise bescheidener
«Vom Trost der Vernunft» heifien.)

Dann lesen wir bei Schmidt-Brabant: «Die Philolo-
gie spricht von mehreren Petri von Compostela; der Pe-
trus, von dem Rudolf Steiner spricht (vermutlich der er-
ste dieser drei), hat von 985 — 1002 (sic) gelebt, also um
die Jahrtausendwende herum.» Hier wird gleichzeitig
etwas als Tatsache behauptet und in der Vermutungs-
form belassen. (Vgl. auch das am Schluf dieser Aus-
filhrungen angegebene Beispiel.) Rudolf Steiner geht
mit keinemn Wort auf das tatsidchlich existierende «philo-
logische» Problem ein. Es ist sogar so gut wie ausge-
schlossen, da} er denjenigen Petrus meint, der nach
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Schmidt-Brabantscher Angabe nur 17 Jahre alt gewor-
den war.”

Im Kapitel «Der Ubergang: Cluny und Chartres» (S.
52-55) wird besonders deutlich, daf® der Verfasser des
Camino-Biichleins wirklich sagen will, dal Cluny und
Chartres (in dieser Reihenfolge!) gewissermafien Filialen
von Compostela sind: «Fiir diesen Ubergang, der fiir die
ganze folgende Mysteriengeschichte bestimmend sein
sollte, waren zwei bedeutende Impulse von Peter von
Compostela ausgegangen: Der eine ist jener, den Rudolf
Steiner erwdhnt, wenn er sagt: <In Chartres (...) war (...)
hingekommen ein Strahl der noch lebendigen Weisheit
des Peter von Compostella.> Der andere Strahl ging nach
Cluny» (8. 52). Dieser «Strahl» ist nun nichts anderes als
das, was auf S. 16 des Compostela-Biichleins «die ande-
re Stromung» genannt wird; dort allerdings noch ohne
Nennung Clunys.

Es entsteht somit in bezug auf Compostela, Cluny
und Chartres eine Art geistiger Stammbaum mit klarer
hierarchischer Struktur: Eine Uberordnung (Composte-
la), zwei Unterordnungen, mit gegenseitiger scheinba-
rer Nebenordnung (Cluny und Chartres):

Compostela

e ™

Cluny Cﬁartres

Ergidnzt man diese Skizze durch die schon angefiihrten
Ausfiihrungen auf S. 16 der besagten Schrift, dann
«folgt» aus Chartres lediglich der Templerorden und die
Rosenkreuzerstromung (auf Seite 55 wird noch die «Spi-
ritualisierung und Vermenschlichung des Bodens Euro-
pas» durch die mit Chartres verbundenen Zisterzienser
als Ertrag aus Chartres hinzugefiigt); aus Cluny (!) aber
die tibersinnliche Michaelschule und die Anthroposo-
phie! Im Zusammenhang und wohl zur Begriindung
dieser spirituellen Abstammungslehre wird ohne weite-
res die Behauptung hingestellt, dafs Ernst Haeckel als
wiedergeborener Cluniacenserménch «Anlafi fiir Rudolf
Steiner» geworden sei, «das Buch Die Geheimwissenschaft
im Umrift zu schreiben» (S. 55). Blavatskys Secret Doctri-
ne war dazu bis in den Titel hinein vielleicht ein niher-
liegenderer Anla. Doch selbst wenn sich eine solche
Auferung bei Steiner finden sollte, wire es grotesk, sie
so zu deuten, als handelte es sich deshalb bei der An-
throposophie um metamorphosiertes Cluniacensertum,
was die Camino-Schrift in etwas verhiillter Weise wirk-
lich bis zu einem gewissen Grade suggeriert. Schliefilich
hat nicht der wiederverkorperte Cluniacenserménch
Haeckel die Geheimwissenschaft geschrieben, sondern
eben Rudolf Steiner ...
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Hailt man das auf S. 16 tiber die von Compostela impul-
sierten «Stromungen» mit dem zusammen, was im Ka-
pitel «Der Ubergang: Cluny und Chartres» (S. 52ff.) aus-
gefiihrt wird, so ergibt sich die Vervollstindigung des
bereits angelegten «Stammbaums» notwendigerweise in
der folgenden Art:

Compostela
Cluny Chartres
(Papst Gregor VIL.)
«Hinauf ins Uber- Zisterzienserorden,
sinnliche» (5.16) Templerorden
Michaelschule Rosenkreuzertum
Anthroposophie

(«veranlafdt» durch
den wiedergeborenen
einstigen Cluniacen-
serpapst Haeckel)

Dieser eigentliche «Stammbaum» der von der spirituel-
len Urmutter Compostela abgeleiteten Geistesstromun-
gen basiert im wesentlichen auf der durch R. Steiners Aus-
fithrungen in Wirklichkeit unmotivierbaren angeblichen
Zentralstellung Santiago de Compostelas — als End- und
Ausgangspunkt alter resp. neuer Mysterien; ferner auf
der daraus «folgenden» vollstindigen Verkennung oder
Ignorierung des wahren Verhiltnisses von Chartres zu
Compostela; und schlie8lich insbesondere auf der abso-
luten Nichtberiicksichtigung des eigentlich Neuen in-
nerhalb der Schule von Chartres, das doch von Rudolf
Steiner, wie gezeigt, unmittelbar nach seiner Composte-
la-AuRerung, klar und ganz bestimmt umrissen wird.
Auf dieses Neue wird mit keinem Worte eingegangen; ja
der Verfasser der Camino-Schrift bringt es fertig, keinen
der drei Chartreslehrer, die Steiner in der angefiihrten
Passage nennt (siehe Kasten auf S. 10), auch nur einmal
zu erwidhnen - er behandelt sie, auch wo er tiber Chart-
res redet, wie absolute quantités négligeables. Denn
Chartres ist ja seiner Ansicht nach nur eine Composte-
la-Filiale; auRerdem diejenige, deren Wirksamkeit mit
dem Rosenkreuzertum zu verebben scheint!

Die angebliche Unterordnung Chartres und Clunys
unter Compostela wird im weiteren noch dadurch un-
terstrichen, dafd sowohl Fulbertus von Chartres (der ein-
zige je erwidhnte aller Chartreslehrer!) als auch Odilo
von Cluny «Freunde des Petrus» von Compostela gewe-
sen seien (S. 53); natiirlich desjenigen Petrus, von dem
Rudolf Steiner angeblich «spricht». Fulbertus und Odilo
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waren auflerdem «jiinger als dieser Petrus» (5. 53). Und
so «empfingen sie von ihrem viterlichen Freund und
Lehrer» — mit noch nicht siebzehn Jahren eine erstaun-
liche Leistung des letzteren — «Anregungen, wie sie aus
der Mysterienstédtte in Compostela mehr und mehr her-
vorzugehen begannen.»

Auch hier wird deutlich: alle wesentlichen Impulse der
sich unter Fulbertus bildenden Schule von Chartres und
der Clunybewegung sollen auf die Beriihrung mit Com-
postela zuriickgefithrt werden. Dafl diese Auffassung
durch den immer wieder zitierten Steiner absolut un-
begriindbar ist, haben wir schon weiter oben nachge-
wiesen,

Uber Chartres selbst und seine «eigene» Bedeutung
findet sich im Unterkapitelchen «Chartres» noch ein
Absitzlein von 11 Zeilen. Da heif3t es wiederum: «Der
andere grofie Strahl ging von Compostela nach Chart-
res. Ein spirituell durchdrungenes, platonisch empfun-
denes Geistes- und Seelenleben erschaute hier den Zu-
sammenhang der Sternenwelten mit der Raumeswelt
der Erde.» Wiederum kein Wort von der als notwendig
empfundenen Vorbereitung eines erneuerten Aristote-
lismus im Schofde der Schule von Chartres! Das «plato-
nisch empfundene Geistes- und Seelenleben», von dem
hier die Rede ist, 1d{3t sich vielmehr auf einen Geist wie
Peter von Compostela als auf Chartreslehrer wie Johan-
nes von Salisbury oder Alanus ab Insulis beziehen! Doch
genug — der Verfasser des Camino-Biichleins kann und
will zu Chartres nichts Bedeutendes aussagen. Das wére
ja an sich sein gutes Recht. Doch er versucht dabei, den
Anschein zu erwecken, bei seiner gewaltsamen Aufwer-
tung der Bedeutung Santiago de Compostelas und der
dadurch bedingten Abwertung, ja «Ausblendung» des
vom anthroposophischen Gesichtspunkt aus betrachtet
doch unendlich viel bedeutenderen Impulses der Schu-
le von Chartres die Unterstiitzung Rudolf Steiners zu be-
sitzen. Eine genaue Priifung allein von dem, was Steiner
auf zwei Seiten wirklich sagt, ergibt, daff Schmidt-Bra-
bant sich diesbeziiglich fiir seine Auffassung der angeb-
lichen spirituellen Schliisselstellung Compostelas auf
Steiner keineswegs zu stiitzen in der Lage ist.

*
Seit mindestens zehn Jahren gibt es kraftige kirchliche
Bestrebungen, sich nach Santiago de Compostela hin-
zuwenden, was zwei Papstbesuche in den Jahren 1982
und 1989 mit kirchenpolitischen Europa-Appellen de-
monstrierten. Dall auch der vom katholischen Gedan-
ken von Anfang an beseelte Europarat (siehe den ersten
Aufatz in diesem Heft) die alten Wege nach Santiago
1987 erneuern lief, kann da nicht verwundern und
braucht an sich auch gar nicht kritisiert zu werden.



Doch eines sollte klar sein: Mit anthroposophischer Er-
neuerung des Geisteslebens in Europa haben derlei Be-
strebungen selbstverstindlich nichts zu tun. Um so
beachtenswerter, wenn gleichzeitiy von Seiten eines
fiihrenden Repridsentanten der Anthroposophischen
Gesellschaft ebenfalls, und zwar in gewaltsamer Verdre-
hung und Umdeutung von Rudolf Steiners eigentlichen
diesbeziiglichen Aussagen — Aufwertungsbemiihungen
von Compostela betrieben werden, ohne die geringste
kritische Distanz zu den Santiagobestrebungen der Ku-
rie oder des Europarates. Auf die letzteren nimmt er viel-
mehr gleich am Anfang seiner Schrift ohne weiteres Be-
zug, und er verkiindet, wie es scheint nicht ohne eine
gewisse Genugtuung, dafl es gelungen sei, im (kirchli-
chen!) Jakobusjahr 1993 in Santiago de Compostela ei-
nen anthroposophischen Chor «vor dem Altar der gro-
flen Kathedrale vor Tausenden von Pilgern» singen zu
lassen.

Verweilen wir noch kurz bei solchen «Pilgern».
Schmidt-Brabant versichert uns im Vorwort seiner
Schrift etwas ganz Erstaunliches tiber dieses Pilger-Kar-
ma: «Unter den Seelen, die nun wieder unter uns sind,
werden auch Seelen sein — sie sind es sicher —, die im ho-
hen Mittelalter zu jener Mysterienstitte im fernen Spa-
nien gewandert sind, die dann den Namen Santiago de
Compostela trug.» In diesem Satz haben wir es mit ei-
nem beachtenswerten Ubergang zu tun. Eine Vermu-
tung schligt zwischen zwei Gedankenstrichen plétzlich
in Gewifsheit um: Erst werden diese Seelen nach Com-
postela hingewandert sein; dann sind sie es auf einmal.
Rudolf Steiner sprach einmal von der Notwendigkeit ei-
ner zweifachen Umschmelzung von geisteswissen-
schaftlichen Urteilen, zwischen denen jeweils lange
Jahre liegen koénnen.” Bei Manfred Schmidt-Brabant
vollzieht sich eine solche Umschmelzung im Zusam-
menhang mit einer schwierigsten Reinkarnationsfrage -
innerhalb eines einzigen Satzes. Auch dies ein Gradmes-
ser fiir die methodische Griindlichkeit, mit der hier «die
tiefsten Geheimnisse der europdischen Mysterienge-
schichte» ergriindet werden sollen ...

*
Manfred Schmidt-Brabant nimmt im Vorwort sowie im
Schlulkapitel seines Biichleins ausdriicklich Bezug auf
das jetzige Jahrhundertende. Er spricht im Zusammen-
hang mit der 1987 verabschiedeten Stralburger Europa-
rats-Deklaration zur Neubelebung der Pilgerwege nach
Santiago «vom neuerwachten Interesse an der Bedeu-
tung von Santiago de Compostela fiir Europa». Fr be-
tont, es sei «mit dem gleichzeitigen Ablauf des zweiten
Jahrtausends (...) eine bedeutende Zidsur zu erwarten,
auf die Rudolf Steiner hinweist.» Damit wird von allem
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Anfang an - nebst den Bemiihungen des Europarates —
Compostela, das Jahrhundertende und Rudolf Steiner
in einen Kontext gesetzt. Am Schluf} des Biichleins wird
wiederum vom Jahrhundertende gesprochen, und
Schmidt-Brabant paraphrasiert den anthroposophi-
schen Erkenntnisweg dezidiert als «camino» (das span.
Wort fiir «Weg»), dadurch gleichsam eine compostella-
nische Komponente der anthroposophisch orientierten
Geisteswissenschaft und ihres Erkenntnisweges sugge-
rierend.

Solche Assoziationen schlagen derjenigen Verbin-
dung gleichsam ins Gesicht, die Rudolf Steiner selbst
(und zwar in dem von Schmidt-Brabant so zentral zu-
grundegelegten Vortrag vom 13. Juli 1924 damit den ei-
gentlichen Anfang machend!) fiir das Jahrhundertende
als notwendige voraussagt: die Verbindung zwischen
den die Scholastik begriindenden aristotelisch orientier-
ten Individualitdten und den Platonikern von Chartres.
«Jetzt gilt es ihnen» sagt Rudolf Steiner am Schluf die-
ses Vortrages in bezug auf beide Seelengruppen, «die
Seelen zu sammeln, die seit lange mit ihnen verbunden
sind, die Seelen zu sammeln, mit denen ein spirituelles
Zeitalter begriindet werden kann, um in verhdltnismdfig
kurzer Zeit auf irgendeine Weise innerhalb der sonst zu-
grunde gehenden Zivilisation die Moglichkeit herbeizu-
flihren, dafl zusammenwirken in Erdeninkarnationen
die Geister von Chartres aus dem 12. Jahrhundert und
die mit ihnen verbundenen Geister aus dem 13. Jahr-
hundert, damit sie im Erdendasein zusammenarbeiten
kénnen, zusammenwirken kénnen, um die Spiritualitat
innerhalb der sonst in den Verfall, in den Untergang
hineinsegelnden Zivilisation neu zu pflegen.»

Wihrend Schmidt-Brabant also am Ende des Jahr-
hunderts mit scheinbarer Riickendeckung Rudolf Stei-
ners eine Renaissance der Pilger-Geistigkeit von Com-
postela in die wahrhaft schweren Aufgaben der
anthroposophischen Bewegung einmiinden lassen will,
handelt es sich bei Steiner selbst um das Weiterwirken
der Geistigkeit von Chartres, im Bunde mit dem erneu-
erten Aristotelismus. Wenige Tage spdter konkretisiert
Rudolf Steiner am 18. Juli 1924 in Arnheim erstmals
den Zeitpunkt dieses neuen, jetzt irdischen Zusammen-
wirkens der einstigen Lehrer und Schiiler von Chartres
mit denjenigen aristotelischen Personlichkeiten aus der
Zeit der Scholastik, die am Anfang des Jahrhunderts um
Rudolf Steiner herum bereits erneut verkdrpert waren,
und die - unter Durchbrechung gewisser karmischer
Gesetze — wiederum eine Verkorperung am Ende dieses
Jahrhunderts haben werden: «Dann werden die, welche
heute fiir die anthroposophische Bewegung wirken, am
Ende des 20. Jahrhunderts schon wieder erscheinen und auf
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der Erde verbunden sein mit denen, welche die Lehrer von
Chartres waren. Denn das ist die Abmachung jenes
himmlischen Konzils im Beginne des 13. Jahrhunderts,
dafl sie miteinander erscheinen, die Aristoteliker und
die Platoniker, und daf dahin gearbeitet werde, daf im-
mer blithender und blithender die anthroposophische
Bewegung im 20. Jahrhundert werde, damit am Ende
dieses Jahrhunderts im Verein von Platonikern und Ari-
stotelikern die Anthroposophie eine gewisse Kulminati-
on in der Erdenzivilisation erlangen kann (...) Dann
kommt Europa, dann kommt die moderne Zivilisation
heraus aus dem Niedergang. Auf keine andere Weise
sonst!”® Diese Welt des vereinigten Wirkens von Ari-
stotelikern und Chartres-Platonikern soll der anthro-
posophischen Bewegung am Ende des Jahrhunderts
«bliithen» — keineswegs die Renaissance katholisch-chri-
stlicher Impulse aus Santiago de Compostela, was
Schmidt-Brabant aus einer einzigen, aus dem Zusam-
menhang gerissenen Bemerkung Steiners als seine Welt
«aufblithen 1af3t» ... Und was passiert stattdessen mit der
Chartresstrémung bei Schmidt-Brabant? Sie verebbt
oder versandet gewissermafien im Rosenkreuzertum, ei-
ner Vorform der modernen Geisteswissenschaft (siehe
Schema auf S. 12)

Waire dieses Biichlein von einem rdmisch-katholischen
Wiirdentrdger mit anthroposophischen Nebeninteres-
sen oder wenigstens anthroposophischen Kenntnissen

1 Siehe vor allem den Vortrag vom 13. Juli 1924, in:
Esoterische Betrachtungen karmischer Zusammenhinge, Bd. 111
(Rudolf Steiner Gesamtausgabe, Bibliographie Nr. 237,
Dornach 1982); die Vortrige vom 18. und 19. Juli 1924,
a.a.0., Bd. V (GA 239, Dornach 1985); die
Vortriage vom 10., 12. und 14. September 1924, a.a.O., Bd.
IV (GA 238, Dornach 1981).

2 Am 13. Juli 1924 (siche Anm. 1).

Rudolf Steiner sagte in diesem Vortrag diesbeziiglich: «Und

denjenigen, von denen er Verstindnis voraussetzte, lehrte

Alanus ab Insulis schon zu seinen Lebzeiten: jetzt muf3 eine

aristotelisch gefiirbte Erkenntnis eine Weile auf Erden wirken, in

scharfen Begriffen und Ideen. Denn nur so kann vorbereitet
werden, was in einer spiteren Zeit als eine Spiritualitdt
wiederkommen muf3.»

Enthalten in GA 237, siche Anm. 1.

4 Der Titel ist dem im ganzen Mittelalter weit verbreiteten
Buch des Boethius De Consolatione Philosophiae nachge-
bildet. Auch inhaltlich bestehen Ubereinstimmungen mit
Boethius; doch wihrend ersterer vor dem gefangenen trost-
bediirftigen «Helden» seines Buches vor allem die
Philosophia leib- oder besser seelenhaftig erscheinen lafit,
tritt Peter von Compostela in seinem Weltgedicht mit dem
Mundus (Welt), der Natura, der Ratio (Vernunft), mit der
Caro (Fleisch) sowie mit den Wesenheiten der sieben freien
Kiinste (Grammatik, Logik, Rhetorik, Arithmetik, Musik,

(#8]
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geschrieben worden, so kénnte man es in seiner Art be-
wundern. Denn es ist, neben einer (im Sinne Steiners)
vollkommen verfehlten Charakterisierung der Rolle
Compostelas, ein nicht ungeschickter Versuch einer ka-
tholisierenden Abstammungslehre der Anthroposo-
phie, schon allein durch die suggerierte «Abstammungs-
linie» Compostela > Cluny (die «andere Stromung» auf
S. 16) > Michaelschule > Anthroposophie; resp. Papst
Gregor VII > Ernst Haeckel > Die Geheimwissenschaft im
Umrifd von R. Steiner (S. 55). Im weiteren stellt es einen
bemerkenswerten Ablenkungsversuch dar von den fiir
Rudolf Steiner bedeutendsten spirituellen Stromungen
am Ende des Jahrhunderts: dem erneuerten Chartres-
Platonismus und dem erneuerten Aristotelismus.

Es wiirde also niemanden iiberraschen diirfen,
wenn das heute vom katholischen Europagedanken spi-
rituell vollstindig okkupierte Santiago de Compostela
von gewisser kirchlicher Seite aus als der historische wahre
Muttergrund der «Seelen, die nun wieder unter uns
sind», dargestellt wiirde. Doch daf ein solcher Versuch
von hochster Stelle der gegenwirtigen Allgemeinen An-
throposophischen Gesellschaft aus unternommen wird,
kann jedem wahren Freund der Geisteswissenschaft von
Rudolf Steiner und insbesondere der grandiosen Aufle-
rungen Steiners iiber die «wunderbare, grofe Schule
von Chartres» und ihre erneute Bedeutung am Ende
dieses 20. Jahrhunderts — tief zu denken geben.9

Geometrie, Astrologie; in dieser Reihenfolge und
Benennung) ins lebendige und geist-konkrete Gesprich.
Alles ist imaginativ-bildhaft dargestellt. Der Verfasser der
Schrift schopfte also noch aus dem Erleben
geistig-wesenhafter Realitit. — Die lateinische Fassung mit
einer deutsch-spanischen Einleitung von P. Petrus Blanco
Soto erschien 1912 in Miinster, Westfalen. — In der
Einleitung dieser Schrift wie auch in den entsprechenden
Vortragsdrucken Steiners wird Compostella mit zwei 1
geschrieben, wihrend heute allgemein nur ein |1 verwendet
wird, so auch bei Schmidt-Brabant. Wir verwenden daher
beide Schreibweisen.

5 John of Salisbury’s (1118 —-1180) Metalogicon existiert u.a. in
einer vollstindigen englischen Ausgabe aus dem Jahre 1982
(Westport, Connecticut, USA). Sein besser bekanntes Werk
Polycraticus (eine Art Staatstheorie fiir die Erziehung von
Prinzen) kursiert nur in einer unvollstindigen englischen
Ausgabe. Caroll Quigley, der Lehrer des amerikanischen
Prasidenten Clinton erwihnt das letztgenannte Werk von
Salisbury in seinem Buch The Evolution of Civilisations. —
Lateinische Ausgaben sind von beiden Werken zu finden.

6 Petrus Blanco Soto spricht von drei Trigern dieses Namens,
von denen zwei im 12. Jahrhundert, einer im 10. Jahrhun-
dert gelebt haben. Einer der ersteren wird der Schreiber des
Buches De consolatione rationis sein; der letztgenannte
diirfte jener Petrus sein, auf den sich Schmidt-Brabant



bezieht. Es ist so gut wie ausgeschlossen, dafl auch Steiner
im Vortrag vom 13. Juli 1924 diesen iltesten Petrus meint.
Aus einer Stelle im gleichen Vortrag vom 13. Juli 1924, den
auch Schmidt-Brabant zitiert, geht vielmehr hervor, daB er
von einem der Petri spricht, die im 12. Jahrhundert lebten:
«Es war ein bedeutsames geistiges Leben, das Peter von
Compostella, Bernardus von Chartres, Bernardus Silvestris,
Johannes von Chartres-Salisbury, Henri d’Andeli, der das
Gedicht La bataille des VII. arts verfal3t hat, gefiihrt hatten,
aber insbesondere das des Alanus von Lille (...) Und jetzt
betraten alle diese Seeleindividualititen, welche als die
letzten noch gewirkt haben in den Nachklingen der alten
geschauten Weisheit, der lichtvoll geschauten Weisheit,
jetzt betraten sie die geistige Welt.» Steiner spricht hier von
den genannten Personlichkeiten eindeutig im Sinne einer
relativen Zeitgenossenschaft, wobei zwischen dem Tod von
Alanus ab Insulis und dem von Johannes von Chartres drei-
undzwanzig Jahre lagen. Wire hier der Petrus von Compo-
stela aus dem 10. Jahrhundert gemeint, so ergibe sein
Einschluf in diese Gruppe von Platonikern an dieser Stelle
wenig Sinn! — Auch Schmidt-Brabants Ausfithrungen tiber
die fiir die Schule von Chartres angeblich so entscheidende
Lehrerrolle des dltesten Petrus von Compostela lassen sich
demnach nicht auf Steiner stiitzen! — Der von Steiner
gemeinte Peter von Compostela gehort also selbst in den
Umkreis der «Lehrer von Chartres», aber als eine Persén-
lichkeit, die eben noch grofartiges altes, aus dem schauen-
den Bewufitsein stammendes sprirituelles Weisheitsgut in
diese Schule «hineinstrahlen» lieff, wiahrend Alanus ab
Insulis oder Johannes von Salisbury bereits den notwendi-
gen neuen, aristotelischen Geisteseinschlag berticksichtigten
und sie daher fiir das Grofie, schauendes und denkendes
Bewufitsein Umfassende der eigentlichen Schule von
Chartres représentative Geister sind. Vor dem Bewufitsein
dieser letztgenannten Chartresgeister stand die Dreiheit der
Bewuftseinsentwicklung klar vor Augen: 1. Altes,
schauendes Bewuftsein (bis zum 12. Jahrhundert).

2. Denkendes Bewufitsein (vom 13. bis zum 20. Jahrhun-
dert), 3. Neues, auf dem denkenden Bewuf3tsein ruhendes
schauendes Bewufitsein (vom 20. Jahrhundert an). Die
denkende Basis des neuen schauenden Bewufitseins
vorzubereiten, war Aufgabe der mehr aristotelisch
orientierten Personlichkeiten. Von diesem notwendigen
Zwischenglied zwischen altem und neuem Schauen ist bei
Schmidt-Brabant nirgends die Rede. — Es ist eben in diesem
Zusammenhang tief bedeutsam, da vom Konigsportal der
Kathedrale ein «Aristoteles» herunterblickt!

7 Siehe den Vortrag vom 30. Januar 1923 in: Anthroposophi-
sche Gemeinschaftsbildung, GA 257, Dornach 1989.

8 Enthalten in: Esoterische Betrachtungen karmischer Zusam-
menhdnge (vgl. Anm. 1), Bd. VI, GA 240. - Wir verweisen
hier, auch im Zusammenhang mit dem hier erwidhnten
«himmlischen Konzil» ausdriicklich auf den ganzen Vortrag
sowie auf den hervorragenden Aufsatz von Wilhelm Rath
«Von dem Zusammenwirken der Platoniker und Aristoteli-
ker im Hinblick auf des Ende des 20. Jahrhunderts», in:
Mitteilungen aus der Anthroposophischen Arbeit in Deutsch-
land, Johanni 1964. Von Rath stammt auch die bedeutende
deutsche Ubersetzung des Anticlaudian von Alanus ab
Insulis.

9 Wir haben uns in diesen knappen Ausfiihrungen darauf
beschrdanken wollen, vor allem Schmidt-Brabants
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Auflerungen iiber das Verhiltnis von Compostela zu
Chartres genauer zu betrachten. Ahnliche interpreta-
torische Gewaltsamkeiten, wie sie sich auf diesem Felde
fanden, wiéren auch im Hinblick auf die Verbindung
Compostelas mit der Gralsstromung oder auf Karl den
Grofien als einen Gralstriger nachzuweisen. Wir wollen
hier nur ein paar Anregungen zum weiteren Verfolgen
dieses Themas geben. Walter Johannes Stein, der Pionier
der anthroposophisch orientierten Gralsforschung, sagt in
einer Arbeit, die spdter in sein Gralsbuch (Weltgeschichte im
Lichte des heiligen Gral, Das neunte Jahrhundert, Stuttgart
1982) eingeflossen ist: «Ein weitverbreiteter Irrtum ist, daf
der Schauplatz der Gralserzihlung Spanien sei. Das ist in
gar keiner Weise der Fall. Daf die Gralserzihlung in Spani-
en sehr spit auftaucht, wissen alle Kenner der spanischen
Literatur. Auch Dr. Steiner weist darauf hin, daf die spani-
sche Spur zwar wichtig sei fiir das Erfassen der Sternensage,
aber er sagt doch mit aller Bestimmtheit, da® die christliche
Mysterienstitte in Spanien erst in der Zeit der Kreuzziige
oder kurz vorher zu suchen ist, und zwar im Zusammen-
hang mit dem Zuge des Barbarossa. Man wird also zunichst
darauf gefiihrt, den Gral um das Jahr 800 im Elsaf} zu
suchen.» — Auch die hohe Bewertung Karls des Grofien im
Zusammenhang mit der esoterisch-christlichen Grals-
strbmung ist geisteswissenschaftlich unmotiviert. Rudolf
Steiner sagt zum Beispiel am 1. November 1904 (GA 51):
«Trotzdem das Reich Karls des Grofen sich zu einem
christlichen Reiche macht, aber mit Gewalt das Christen-
tum ausbreitet, stellt es sich in Widerspruch zum Geist des
Christentums.» Allerdings erfreut sich Karl der Grofie von
Coudenhove-Kalergi bis zu den heutigen Eurokatholiken
einer dhnlichen Hochschidtzung, wie wir sie bei Schmidt-
Brabant antreffen.

el e

Zum Schlufi von Anm. 6: Aristoteles im Marienportal von Chartres
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Ein Compostela-Traum | |

Ein denkwiirdiger Traum von Ludwig Polzer-Hoditz

Ludwig Polzer-Hoditz (1869-1945), im Jahre 1917 ne-
ben Otto Lerchenfeld die zweite von R. Steiner in die
Idee der Dreigliederung eingeweihte Personlichkeit, hat-
te in der Nacht vom 13. auf den 14. Januar 1939 einen
interessanten Traum. Das war drei Jahre, nachdem er
die Anthroposophische Gesellschaft am Todestag von
D.N. Dunlop verlassen hatte, weil die katholisch-jesui-
tischen Tendenzen in der damaligen Gesellschafts-
flihrung seiner Ansicht nach das Maf des Eindimmba-
ren tiberschritten hatten.

Polzer hatte durch die geisteswissenschaftliche
Schulung die Fidhigkeit erlangt, von wichtigen zeitge-
schichtlichen Ereignissen von Zeit zu Zeit merkwiirdige,
aufschluBreiche Traume ins Bewuftsein zu heben. So
traumte er die Gefahr der Ermordung des jugoslawi-
schen Konigs Alexander I. voraus, der dann kurze Zeit
darauf tatsdchlich ermordet wurde.

Angesichts der pseudo-anthroposophischen Auf-
wertung der Impulse von Santiago de Compostela in-
nerhalb der gegenwirtigen Anthroposophischen Gesell-
schaft kénnte man den Eindruck haben, Polzer habe im
Jahre 1939 die Gefahr eines erneuerten Compostellanis-
mus fiir die Sache der Anthroposophie am Ende des
Jahrhunderts prophetisch vorausgeahnt.

Ludwig Polzer-Hoditz, um 1930
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Der Traum hatte folgenden Inhalt:

«Ich fand mich wie in einer Kirche oder der Sakristei einer
solchen. Ich trat einem Kardinal gegeniiber, mit dem ich
mich in ein Gesprich einliefs. Wir sprachen nicht mit Wor-
ten, sondern mit Augen u. Gesichtsausdriicken. Das Antlitz
des Kardinals wurde unendlich freundlich u. verstidndnisvoll.
Dann kam ein zweiter Kardinal hinzu. Es wurde mir gesagt,
es sei der von Santiago de Compostela. Dieser hatte ein fin-
steres u. bises Angesicht u. begann auf den ersten furchtbar
loszuwettern in hdochster Aufregung. Den Inhalt der Ge-
spriiche konnte ich in keinem Fall verstehen. Der eine war
mir freundlich gesinnt, der zweite feindlich u. feindlich auch
dem ersten. Ich selbst war ganz ruhig u. hatte die Empfin-
dung, stirker zu sein als beide.»

Diirfen wir im zweiten Kardinal den guten Schutzgeist
der anthroposophisch orientierten Geisteswissenschaft
erblicken?

Zu diesem Traum siehe auch: Th. Meyer,
Ludwig Polzer-Hoditz — Ein Europder, Basel, 1994, S. 411.
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Santiago und die Kirche

Santiago de Compostela und der katholische Europa-impuls

Das Jahr 1993 feierte die Kirche Roms als das «Heilige
Jahr» oder «Jakobusjahr». Im Goetheanum war dariiber
folgendes zu lesen: «Der Papst hatte Spanien mit sei-
nem Besuch beehrt', und Santiago de Compostela
nahm Tausende und Abertausende Besucher und Pil-
ger aus aller Welt auf. Die Stadt summte vor Leben,
das hinein- und herausstromte durch die Nord-, Siid-
und Westportale der Kathedrale, die den ganzen Tag -
auch zur Messezeit (...) — weit gedffnet waren.>”

Vom 5. bis zum 8. August hielt nun die Anthroposo-
phische Gesellschaft Spaniens in Santiago einen Kon-
grefd iiber den «Jakobsweg und die Mysterien Nord-
spaniens», und dieser KongreR «war gedacht als eine
Art innerer Pilgerschritt hin zur groRen Michaeli-Kon-
ferenz in Dornach» [1993]. Wahrend dieser Tagung
wurde von mafigeblicher Seite iiber den «Camino»,
den «Pilgerweg» nach Santiago als seelisch-geistigen
Entwicklungsweg vorgetragen

Doch so sehr wiinschten manche Teilnehmer der Ta-
gung, in Gedanken und Gefiihlen mit den kirchlichen
Santiago-Zeremonien innerlich zu harmonieren, da
man nach der Einstudierung eines Pilgerchores
«durch die kithne Vermittlung eines Waldorflehrers
aus Madrid am Sonntag, dem 8. August 1993, in San-
tiago de Compostela auf den Altarstufen der Kathe-
drale, unter den Diiften des Weihrauchs und auf An-
sage des messehaltenden Priesters die Pilgerlieder aus
alter Zeit erklingen lieB».”

Der katholisch-jesuitische Opus-Dei-Weihrauch hat
gewisse Mitglieder der AAG in ihrem «politischen Be-
wulitsein» offenbar schon so weit eingenebelt, daf} sie
glauben kénnen, einen solchen Schritt im heiligen Ja-
kobusjahr als eine «Kiihnheit» auffassen zu miissen.
Etwas von dem Weihrauch aus der Kathedrale Santia-
gos scheint noch den Worten zu entsteigen, mit de-
nen der Bericht tiber das Praludium zur Michaeli-Kon-
ferenz in Dornach schlofi: «<Moge das, was dort aus
iibervollen, dankbaren Herzen in dem ehrwiirdigen
Gotteshaus erschallte, hineingetdnt haben in die gro-
e Michaeli-Konferenz dieses Jahres.» Es hat hinein-
getont. Die katholisch orientierten Euro-Architekten
werden tiber so viel Sekundir-Weihrauch, der ihnen
kurz vor dem Jahrhundertende mitten aus dem SchoR
der AAG entgegenduftet, sicherlich erbaut sein ...

Das einst so grofie, herrliche Santiago de Compostela!
Im Mittelalter hochbedeutsam; heute eine wesentli-
che Quelle, an der sich rom-treue Europafreunde in
der Nachfolge von Johannes Paul II. erlaben gehen
und sich am Grabe des hl. Jakobus auf ihren «Seelena-
del» neu besinnen, um anstelle eines wirklich freien
das katholische Geistesleben iiber ganz Europa auszu-
gieflen, vom Ural bis zum Atlantik ...

Thomas Meyer,
Ludwig Polzer-Hoditz — Ein Europder, Basel, 1994, S.527ff.

-

Uber die «Beehrung» Santiagos durch den Besuch des
Papstes schreibt Franz Kardinal Kénig (Europa und die
Folgen, S. 16): «Die geistige Situation und die Stimmung
von damals [der Zeit nach dem 2. Vatikanum] hat niemand
anderer als Johannes Paul II. wihrend seiner Pilgerfahrt
nach Santiago de Compostela in einem Bekenntnis an-
schaulich zum Ausdruck gebracht: «Ich, Johannes Paul,
Sohn der polnischen Nation, die sich immer aufgrund ihres
Ursprungs (...) als europdisch betrachtet hat, als slawisch
unter den Lateinern, als lateinisch unter den Slawen, ich,
Nachfolger Petri auf dem Stuhl von Rom, ich Bischof von
Rom und Hirte der Universalkirche, rufe dir, altes Europa,
von Santiago aus voller Liebe zu: Finde wieder zu dir selber,
sei wieder du selbst. Besinne dich auf deinen Ursprung, be-
lebe deine Wurzeln wieder (...) Die anderen Kontinente
blicken zu dir hin und erhoffen von dir, die Antwort des
Jakobus zu horen (...)» (Kursiv durch d. V.) Damit war
Santiago de Compostela wahrend der Europafeier 1982
durch Johannes Paul II., der das Slawentum mit dem
lateinisch-romischen Element der Dekadenz verketten
mochte, fiir die kirchlichen Bestrebungen geistig «in
Beschlag» genommen worden. Dies ist, vom geist-realen

Standpunkt aus betrachtet, das Ergebnis der «Beehrung»
Santiagos durch den Papst-Besuch. 1989 folgte ein weiterer
Papstbesuch in Santiago, mit einem weiteren Europa-Apell.

2 Was in der Anthroposophischen Gesellschaft vorgeht —
Nachrichten fiir deren Mitglieder, 5. 12. 1993. Dem Bericht
von Frauke Elsner ist auch zu entnehmen, wieweit die
Tagung auch im Zeichen der Europafrage stand, die in
derselben Art schon frither von der katholischen Kirche
(und vom Europarat, aufgeworfen wurde: «Kénnte das, was
dieser Jakobsweg damals fiir Europa war, fiir uns Heutige
ein Zeichen sein, in einer bestimmten Gesinnung am
Aufbau der zukiinftigen europdischen Gemeinschaft
mitzuwirken?» Von einer anderen Berichterstatterin wird
am selben Ort berichtet: «Alle Vortrdge waren ein Weckruf
an das historisch-spirituelle Bewufitsein Spaniens, das in
den Grals- und Jakobusmysterien wurzelt.»
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Von einem fernen Stern betrachtet

Von einem fernen Stern betrachtet

Wir haben unseren anonymen Rubrizisten gebeten, sich auch
diesmal mit ganz anderem als mit Vorgingen innerhalb der
Anthroposophischen Gesellschaft zu befassen, denn «Der Euro-
pder» richte sich doch auch an Menschen, die dieser Gesellschaft
fern stehen, auch wenn sie der Geisteswissenschaft Rudolf Stei-
ners Interesse entgegenbringen. Es wurde uns dies im Prinzip von
Mars gleich zugesagt — doch bestiinden die gegenwiirtigen an den
Himmel der Anthroposophischen Gesellschaft aufgemalten «Ster-
nenwege» von seinem Heimatsterne gesehen aus so vielen abwe-
gigen Irrlichtern, daf wir gebeten wurden, fiir diesmal noch ein
Auge zuzudriicken.

Die Redaktion

Das geistige Bild, das in Dilldapps Kopfe lebte, lang be-
vor es eine Zeichnung wurde, hat uns im ersten Augen-
blick hier oben machtig amiisiert. Denn so plump und
dreist wird gegenwartig von der leuchtenden Schule von
Chartres innerhalb der Anthroposophischen Gesell-
schaft abgelenkt — und auf die Compostela-Sterne Kurs
genommen. Doch im zweiten Augenblicke wurden wir
tief ernst. Ist es moglich, fragten wir uns allesamt, dafd
die Mitglieder dieser Gesellschaft so tief schlafen, daR sie
nicht bemerken, was fiir Schwenkmandver hier getrie-
ben werden? Und noch ernster wurden wir, als wir uns
dann gestehen mufiten: Ja, es ist dies nicht nur maéglich,
sondern sogar wirklich! Und als wir uns bemiihten, den
eigentlichen Grund zu finden und es beim besten Wil-
len nicht vermochten, da sagte einer unserer weisen
Alten nach langem, langem Schweigen: «In der Anthro-
posophischen Gesellschaft gibt es ein méachtiges Schlaf-
mittel, das bei allen, die es eingenommen haben — und
das sind sehr, sehr viele - langanhaltend wirkt, schon
seit Dezennien seine Wirkung tut. Ich will es euch im
Bilde sagen. Diese Gesellschaft ist gerade wie ein Schiff,
das einen Ozean voll Stiirmen iiberquert. Das Schiff hat
viele Lecks. Doch im Salon, wo man sich meistens und
am liebsten aufhilt, kimmert man sich nicht um sie. Es
gehort zum guten Salonton, von keinen Lecks zu spre-
chen. Wer es dennoch tut, wird ausgelacht, gemieden
oder, in extremen Fillen, {iber Bord geworfen, als Feind
der groBBen «Sache». Gegenwirtig fahren in dem Schiff
fast nur noch Passagiere mit, die sich darin einig sind,
daR dieses Schiff im Grunde unsinkbar gebaut sei. Des-
halb brauche man sich nicht um «Lecks» zu kiimmern!
Und warum, so wollt ihr wissen, sei es unsinkbar? Weil
ein ganz besonderer Passagier mitfahre — gewissermafien
als ein blinder Passagier —, der mit dem Schiff so innig-
lich verbunden sei, karmisch, ewig, a priorisch und a po-
steriorisch, kurz: so unlésbar verbunden, daff er das
Schiff nie untergehen lassen werde! Denn er habe es ja
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selbst gebaut, und er werde dafiir sorgen, daf es trotz der
Stiirme bald das sichere Ufer des 21. Jahrhunderts sich-
ten werde. Ihr fragt, ob jemand diesen Passagier je sah,
also von Angesicht zu Angesicht selbst kenne. Nein, so
widhnen diese Reisenden entriistet, das sei doch gar
nicht anzustreben, denn auf einen solchen Passagier
miisse man, nun eben, tief, ja tief vertrauen. Und wer
behaupte, Lecks seien vorhanden, die gefidhrlich seien
oder gar, das Schiff sei schon im Sinken, der beweise da-
mit nur, daf er schlimme Zweifel habe an der Uber-
menschlichkeit des blinden Passagieres, und wer an die-
sem Passagiere zweifle, habe nichts verloren auf dem
Schiffe, denn was verstiinde er von ihm! Dieser blinde
Glaube an die Hilfe dieses blinden Passagieres, liebe
Freunde, ist das Schlafmittel, welches seit Dezennien
seine Wirkung tut. Genauer: seit dem Zeitpunkt, als der
wahre Unsinkbare Geist, den wir hier oben hoch vereh-
ren, nach dem Erdentod im Jahre 1925 auch, wie ihr




wiflt, durch unsere Sphire stieg und uns belehrte und
begliickte, wie es nur ein ander Mal, doch in geringerem
Maf, geschehen ist - ich spreche, wir [hr wifst, vom Gro-
Ben Vollendeten, den man auf der Erde Buddha hiefR. -
Nun, das Schlafmittel, von dem ich rede, hat die Men-
schen auf dem Schiff wirklich schlaftrunken und blind
gemacht. Und es ist ein schlimmes Mittel: Es schlifert
keinen véllig ein und fordert gleichzeitig den Wahn,
ganz wach zu sein. Jeder Hinweis der noch wirklich Wa-
chen auf den Schiffszustand oder den von einzelnen
Matrosen oder Steuermidnnern wurde zur Attacke auf
den blinden Passagier gestempelt — der doch ein unsink-
bares Schiff gebaut und von der Werft gezogen habe
usw. usw. Mit diesem Refrain wurden alle abgefertigt, die
sich wahre Sorgen um das Schicksal dieses Schiffes
machten. Daher haben es auch viele schon verlassen,
die den Untergang des Schiffes nur von aufien miterle-
ben mochten, ihr versteht, wie ich das meine?

Und statt diesen Wahn vom blinden Passagier mal
endlich tiber Bord zu werfen und rasch die Lecks zu
stopfen, gehen nun die noch Verbliebenen viel lieber
ihrem Untergang entgegen, «positiv» und mit gesenk-
ten Lidern. Und ahnen nicht, was fiir Leute jetzt in
Wirklichkeit das Steuer in den Hdnden halten und nach
welchen aufgemalten Sternen sie den neuen Kurs be-
stimmen.»

Das hielten nun die meisten von uns Marsbewoh-
nern fiir eine tibertriebene Mir des Alten. Doch er blick-
te uns sehr ernst und freundlich an, wie nur er das kann,
und schwieg und schwieg und schwieg und sagte
schlieRlich: «Ein kleines Hoffnungsschimmerchen ist
vielleicht am Horizont zu sehen. Daf8 endlich ein paar
wenige einmal etwas auf die neuen Tische klopfen im Sa-
lon. An denen man den «neuen» Kurs auftischt.» Wir
schwiegen alle wie gebannt. «Nun» fuhr der Alte fort,
«sie wiirden nidmlich sehr Erstaunliches entdecken an
diesen mit viel Spendengeld erstandenen Novitdten: Al-
ler Lack wiirde zerspringen, und sie wiirden sofort sehen,
von welchem Holz darunter diese neuen Tische sind:
vom arbor dura catholica. Die Anthroposophie - fast {ibe-
rall nur Lack! - Aber eben, diese Passagiere sind so sehr
daran gewohnt, im Salon dann und wann zu fliistern,
still fiir sich zu meditieren und sich gute Gedanken zu-
zusenden, kurz so spirituell und lautlos wie nur méglich
aufzutreten — um Kkeinesfalls den blinden Passagier zu
wecken, falls er vielleicht gerade irgendwo ein Nicker-
chen abhilt. Und so diirfte wohl nicht leicht noch einer
wagen, einmal etwas auf den Tisch zu klopfen.»

Dies fiir heute als mein Grufd an Dilldapp, der auf
seine Art geklopft hat. Ach, wie schade, daf8 er nicht auf
diesem Schiff mitfahrt. Alles kénnte sich noch wenden!

Magische Stimmungen

Compostela wiirde man getrost den Katholiken iiber-
lassen. Und es wiirde wieder Kurs genommen auf - die
stella eterna anthroposophica!l

Mars

Magische Stimmungen

In den finstersten Ndchten leuchten die Sterne am hell-
sten. Und in der Eisenzeit besteht die Moglichkeit, und
zwar im hochsten Mafle, zu erkennen, daf wir Unsterb-
liche sind. In dunklen Seelenstunden scheinen wir die
alte Geistesheimat zu vergessen, in der wir den Gesang
des Morgensternes héren konnten. Doch mit etwas
Phantasie bemerken wir, vielleicht durch eine sympa-
thische Beriihrung oder am Leuchten im Auge eines
Freundes, daf die Gotter und Géttinnen nicht in weiter
Ferne von uns weilen, sondern sich im Gegenteil mitten
unter uns befinden, und daf die Qualitit unseres Be-
wultseins die leuchtenden Tage wieder herauffiihren
und manche der erhabenen Stimmungen erneut erzeu-
gen kann, die mit den herrlichen Gestalten, von denen
alle grofien Sagen uns berichten, fest verbunden sind.
Wir finden es schwierig, uns in solche Stimmungen zu
bringen, weil wir uns daran gewchnt haben, diese Din-
ge als etwas zu betrachten, was der Vergangenheit an-
gehort und von uns ganz losgelost ist. Wenn wir vom
Geheimnis Buddhas lesen, dann bringen wir es nicht -
nicht einmal in der Stille unseres Herzens — mit uns sel-
ber in Zusammenhang. Doch wir selber sind der Budd-
ha, und das Geheimnis aller Gotter liegt in uns verbor-
gen (...) Wer auch immer eine Intensivierung seines
Bewuftseins erfahren hat und in die Gegenwart des ge-
heimnisvollen Groflen Geistes trat, in der alle Elemente
in eins verschmelzen, der mufi erkennen, dafd sich diese
legendiren Vorstellungen auf das Leben des Menschen
selbst beziehen und dramatische Verkorperungen der
Stimmungen seiner eigenen Seele darstellen. Nun will
ich nicht mit jenen streiten, die an die Existenz histori-
scher Personlichkeiten glauben, welche hohe Eigen-
schaften an sich tragen; ich behaupte aber, dal wir
unrecht tun, wenn wir uns von ihnen dergestalt abson-
dern, wie wir es tatsdchlich tun. Wir schauen immer in
die Zukunft und erwarten das Erscheinen eines groflen
Fiihrers, der durch die Magie seiner Anwesenheit alles
schéner machen werde. Doch keine grofie Gestalt kann
in unsere Mitte treten, die nicht bereits in unserer Mitte
ist. Nur weil die Gotter bereits da sind, konnen wir,
wenn sich unsere Stimmung intensiviert, mit ihnen in
Berlihrung kommen. Wir merken, daf wir ihnen in je-
nem alten Geist der Bruderschaft, der alle Elemente an-
einander bindet, die Hinde reichen kénnen (...)
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Magische Stimmungen

Die Weisheit spricht durch Wesen, und abgetrennt von
Wesen gibt es keine Weisheit. Die Scharen und Hierar-
chien aller Welten werden in gewisser Weise vom Leben
und Bewufitsein der Menschheit repriasentiert. Die Er-
kenntnis solcher Dinge verleiht dem Leben etwas Magi-
sches und offenbart uns in den finstersten Stunden die
Ekstase jenes Geistbewufitseins, das auf dufierste Drang-
sal und die Angst der Seele folgt. Der bleiche Christus
auf dem dunklen Kreuz kann in jedem Lebensaugen-
blick gesehen werden, denn fiir einen Menschen, der
die Geistesschau besitzt, ist ein grofier Teil des heutigen
Lebens nur ein schattiger Schleier um die Gekreuzigte
Seele.

Man kann sagen, dafl in unserer gegenwartigen Zi-
vilisation vieles unzuldnglich ist, wenn wir das Leben in
solcher Art betrachten. Es gibt so viele kleine Dinge, mit
denen wir unsere Zeit und Aufmerksamkeit fillen, dafd
es kaum moglich ist, zu erkennen, daR (...) das Geheim-
nis und die Schénheit aller Planeten uns in jedem Au-
genblick zu eigen ist, in welchem wir den Geist frei mit
uns schalten lassen. Ich wiederhole: Die Gotter sind von
uns nicht losgetrennt, und in unseren erhabenen Stim-
mungen schaffen wir Gelegenheiten, dafd sie sich in un-
serer Mitte inkarnieren kénnen. Falls ich Unrecht habe
und falls die grofRen mitleidsvollen Briider der Mensch-
heit nicht in irgendeiner Art innerhalb der gegenwarti-
gen Menschheit wirken, so gibt es keine Hoffnung, je-
mals ihre Gegenwart zu erleben. Wer fragt, wie das
BewufRtsein, das sie uns enthiillen soll, geschatfen wer-
den konne, dem gebe ich zur Antwort: das Lesen in
Biichern wird niemals geniigen. Ich empfehle daher
stets die Auslibung der Phantasiekraft, denn in keiner
anderen Weise 148t sich das Leben intensivieren und
das Feuer, das in den meisten von uns so schwach
brennt, zu starkem Leuchten anfachen.

In den Augenblicken, in denen wir uns der Héhen be-
wufdt werden, zu denen sich unsere Seelen erheben kon-
nen, sind wir, in unserem personlichen Selbst, immer
hochst bescheiden, weil wir wissen, daf das Selbst, das
sich mit dem Kampf in der Materie verbindet, unter-
worfen werden muf} und daf} jenes Selbst, das in sich
grofd und schén und voller Liebe ist, uns ergreift und in
sein eigenes Wesen hiillt. Dann spiegeln alle unsere
Stimmungen etwas von der wunderbaren Einheit wider,
von der die Mystiker stets sprechen und die wir selber
realisieren kénnen. Magie in unser Leben zuriickzubrin-
gen — ist das nicht etwas, was wir alle wollen? Wir su-
chen uns mit allen jenen Stimmungen zu identifizieren,
die als grofd betrachtet werden, doch dauernd kommen
wir vom Zentrum ab und sind fortwdhrend besessen
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von der Vorstellung von Kleinheit. Wir schiamen uns
beinahe, rasch und mit befliigeltem Schritt zu handeln,
wir haben beinahe Furcht vor einer grofien geistigen Ek-
stase oder einer groffen Stimmung, die tiber unserem
Haupte schwebt, Wir miissen diese Furcht verlieren. Der
magische Tag, nach dem wir alle Sehnsucht tragen, ist
schon jetzt vorhanden, falls wir es verstiinden, die
Schleier hochzuheben, die unsere Aussicht triiben; und
wenn wir immer glauben, er liege in der Zukunft, dann
wird er nie anbrechen.

Eines Tages, in einer Stimmung der Seelennot, fiithl-
te ich mich erschopft und niedergedriickt vom Gewicht
der Welt, und in einer Art dramatischer Empfindung
fithlte ich die ganze Last des Lebens; ich fiihite, daf} die
Menschheit, mit ihrem verstopften Bewufitsein, von
der Materie vollig hypnotisiert sei und immer nur Be-
gierden folge, und ich glaubte, daR ich allein, inmitten
all der vielen, diese Last empfinde. Doch ich hob den
Kopf und sah etwas ganz anderes: Ich sah um mich Ge-
sichter voller Schénheit und mit geheimnisvollen Au-
gen aus den dumpfen Schatten schauen, und es ging
mir auf, daf’ die Heerscharen der Engel, die durch all die
erhabenen Stimmungen der Menschen herbeigerufen
werden, an meiner Seite standen und mein ganzes We-
sen fiillten, indem sie in mir ein- und ausgingen. In kei-
nem Kampf, an dem sich die menschliche Seele betei-
ligt, ist der Mensch allein - es ist immer eine Wolke
voller Zeugen da. Wenn wir die Bedingungen des physi-
schen Lebens heiter und mit dem Mut Unsterblicher be-
jahen, kdnnen wir in die Gegenwart des Konigs treten.
Wir mogen mit der Bettelschale auf die Strafle gehen,
doch werden wir das gelbe Gewand des Heiligen tragen,
und das ganze Leben wird uns bringen, was wir brau-
chen, was unsere Seelen notig haben, und wir werden
Tag fiir Tag «im Ewigen» leben.

Der magische Schliissel zur Situation kann nie von
einer Person auf die andere {ibertragen werden. Er muf
durch Erfahrung gefunden werden. Nur, indem die Er-
fahrung beachtet und die Wirkungen der Stimmungen
auf den Leib sorgféltig beobachtet werden, kobnnen wir
das Alphabet des Okkultismus zu gebrauchen lernen
und aus diesem Alphabet die Worte bilden, die die G6t-
ter rufen und zur Erde bringen kénnen.

Aus einem Vortrag von D. N. Dunlop aus dem Jahre 1917,
Veroffentlicht unter dem Titel «The Magic of Moods» in der theo-
sophischen Zeitschrift Vahan im Februar 1917. Die drei kurzen
Auslassungen zwischen (...) beziehen sich auf Passagen aus der
Secret Doctrine von H.P. Blavatsky, deren Kenntnis Dunlop bei den
theosophischen Hérern voraussetzen konnte.

Aus dem Englischen iibersetzt von Thomas Meyer.
Deutschsprachige Erstveriffentlichung
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Sehr verehrte Leserinnen, sehr verehrte Leser,

\im Namen aller am «Europder» mitarbeitenden Freunde und Kollegen wiinsche ich IThnen mit ein paar Tagen Verspéitung ein
Gutes, Fruchtbares 1997!

Ganz herzlich sei auch allen Abonnenten gedankt, die ihren Beitrag schon beglichen haben, besonders auch jenen, die uns
gelegentlich mit kleineren oder grofieren Aufrundungen iiberraschten.

Der Text im letzten Heft mit dem Titel «Israel und der Messias» (Nr. 2, S. 11) stammte von Franz Werfel. Wir entnahmen
ihn dem Buch Franz Bergers: Unter neuen Vorzeichen — Bruckner, Mahler, Schinberg und ihr karmischer Umkreis
(siehe Hinweis im letzten Heft).

*
Wie schon im Dezemberheft angekiindigt, widmet sich dieses Januarheft vor allem einem besonders komplexen Themenbereich:
Der Rolle des katholischen Elementes innerhalb von Europarat und Europdischer Union (siche S. 3{f.); dann der historischen und
gegenwiirtigen Bedeutung Santiago de Compostelas sowie der «Schule von Chartres», im Zusammenhang mit sehr gewichtigen
Auferungen Rudolf Steiners und mit gewissen Bestrebungen innerhalb der
jetzigen Fiihrungsspitze der Allgemeinen Anthroposophischen Gesellschaft (S. 7ff.)

*

Der in diesem Heft erstmals in deutscher Sprache vorgelegte Text von D.N. Dunlop (S. 19f.) soll u.a. verdeutlichen, daf3

«Der Europder» die Fackel positiver Geisteshaltung und Gesinnung auch angesichts von diistersten Symptomen im
Weltgeschehen wie innerhalb der Anthroposophischen Gesellschaft unter allen Umstinden hochzuhalten gedenkt ... Auch in
dieser Hinsicht soll das Wort von Dunlop, mit dem sein Vortrag iiber «Magische Stimmungen» beginnt, fiir uns Geltung haben:
«In den finstersten Niichten leuchten die Sterne am hellsten.»

Vom Februarheft an wenden wir uns wieder allgemeineren Welt- und Europafragen zu, mit Beitrigen weiterer, im «Europder»
neuer Autoren; ferner bringen wir einen Artikel von Irene Diet iiber Karl den Grofien sowie bisher Unbekanntes iiber den Brand
des ersten Goetheanums und den Vergiftungsanschlag auf R. Steiner am Neujahrstag 1925.

Herzlich griifit Sie bis zur nichsten Nummer
Thomas Meyer
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«Trigt der Inhalt eines Buches, wenn auch nur in kleinstem Mafle, zur
Evolution des menschlichen Bewufiseins bei? D.N. Dunlop — Ein Zeit-
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in Mensch wird mit einer Krebserkran-

kung konfrontiert. Er sucht jetzt, durch
eine Operation zum Patienten geworden,
eine von ihm innerlich akzeptierte weitere
Hilfe und auch Therapie. So wiinscht er
sich eine umfassende Therapie, welche
die Erkenntnisse der traditionellen Schul-
medizin voll berlicksichtigt und diese, wo
immer sinnvoll,

korperliche, sondern ebenso die see-
lisch-geistige Situation von erkrankten
Menschen mit zu beriicksichtigen. Die
seit 1963 bestehende Lukas Klinik, die
zur Zeit Uber 46 Betten verfligt, ist, wie
auch das in Arlesheim anséssige Institut
Hiscia, ein wesentlicher Teil des Vereins
fur Krebsforschung. Im Institut Hiscia wird

nicht nur seit

erweitert. In je- e = Jahrzehnten

dem Fall sucht Den Krebs bewaltlgen- das Mistelpra-
unser Patient s parat Iscador
einen Ort, wo Der Tumorpatlent hergestellt, son-
man ihm bei- im Zentrum dern auch eine
steht, Men- HTH intensive For-
e e ganzheitlicher Therapie = [ 7T°° 7"
in seiner I daght TP ST 5 i besserung der
Krankheit ver- Misteltherapie
stehen. Die Lu- betrieben. So
kas Klinik ver- bestehen die
sucht, ihm grossten klini-
diesen Ort zu schen Erfah-
bieten. In der rungen in der
Lukas Klinik ist gezielten An-

man bestrebt,
auf die kon-
krete individuelle Situation eines jeden Pa-
tienten einzugehen und zusammen mit
ihm die an- gemessene Behandiung und
Betreuung zu entwickeln.

ie Lukas Klinik ist eine Spezialklinik flr

Tumorerkrankungen, welche - unter
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