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Unser neuer Europier-Kalender

Mit dieser Nummer wird der 15. Jahrgang erodffnet. Es ist dies der Anfang
eines neuen Jahrsiebts des Europder. Wir haben beschlossen, bei dieser Ge-
legenheit eine besondere Neuerung einzufiihren: ein monatliches Kalen-
darium. Angekntipft wird dabei an Rudolf Steiners Kalender von 1912/13*.
In diesem Kalender, der in seiner urspriinglichen Form nie nachgedruckt
wurde, finden sich zwolf Monatszeichnungen, welche auf Anweisungen
Steiners von Imme von Eckardtstein ausgefiihrt wurden. Diese Darstellun-
gen weichen von den traditionellen Tierkreisbildern mehr oder weniger
ab. Sie decken sich auch nicht mit der strengen 30-Grad-Einteilung der
astrologischen Sternzeichen, sondern orientieren sich an den tatsdchli-
chen Himmelskonstellationen. Daher fingt zum Beispiel der November
mit einem Bild an, welchem die Waagekonstellation zu Grunde liegt, und
erst Mitte November folgt dann ein entsprechendes Skorpionbild. Diese
Bilder sollen ein Erleben der jeweils fiir etwa einen Monat dauernden geis-
tigen Sonneneinstrahlungen vermitteln. Steiner schreibt dazu: «In diesem
Kalender sind statt der gebrduchlichen Zeichen fiir die Stellungen der Son-
ne zu den Tierkreisbildern solche gefiigt, welche das Erlebnis an den Welt-

erscheinungen, das der Mensch bei aufgehender Sonne in den entspre-

chenden Monaten haben kann, in ein cha-
rakteristisches intuitives Bild bringt.»**
Folgendes sind die zwei intuitiven
November-Bilder:

In der linken Spalte finden sich Gedenk-
tage wichtiger geschichtlicher Ereignisse und Taten. Die kursiv gesetzten
Eintrdige sind wortlich dem Kalender von Steiner entnommen. Besondere Be-
achtung schenkte er den Personlichkeiten, die fiir die Verbreitung des
Christentums wirkten.

In der rechten Spalte finden sich Todesdaten von Personlichkeiten, die
allgemein-geschichtlich, aber insbesondere fiir die anthroposophische
Bewegung von Bedeutung sind.

Diese Daten sollen in erster Linie zukunftsorientiert gelesen werden, da
der irdische Todestag der Geburtstag fiir die Post-mortem-Entwicklung der
Personlichkeit ist. Unsere Todesgedenktage beziehen sich oft auf Personen,
die im Zusammenhang mit unseren eigenen Forschungen und Publikatio-
nen stehen. Sie sollen die Angaben im bekannten Urachhaus-Kalender
erganzen.

Der Europder-Kalender beschriankt sich aufierdem auf die jeweilige An-
gabe der vier Mondphasen.

Wir hoffen, unseren Lesern mit dieser Neuerung ein Instrument zum
vergeistigten Erleben des Jahreslaufes zur Verfiigung stellen zu koénnen;
in Ergdnzung und Erweiterung dessen, was durch das Miterleben der
Wochenspriiche des Seelenkalenders erreicht werden kann.***

Thomas Meyer

*  Siehe auch: Beitrdge zur Rudolf Steiner Gesamtausgabe Heft 37/38, «Der Anthropo-
sophische Seelenkalender und der Kalender 1912/13», 1972.

** Neben diesen intuitiven Bildern enthilt der urspriingliche Kalender sechs weitere
Bilder, von denen vier den apokalyptischen Tieren entsprechen. Diese sechs
Bilder sind in Farbe ausgefiihrt. Wir werden sie an entsprechender Stelle ebenfalls
reproduzieren.

*** Allfdllige Korrekturen oder Anregungen bitte richten an marceljfrei@bluewin.ch
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Was sagt die Geisteswissenschaft zur Astrologie?
Eine ungedruckte AufSerung von Rudolf Steiner aus dem Jahre 1910

Anldsslich der Berliner Generalversammlung der Deutschen
Sektion der Theosophischen Gesellschaft vom Oktober 1910
machte Rudolf Steiner die folgenden grundlegenden AuBerun-
gen tiber Astrologie. Sie schlossen sich an Ausflihrungen eines
Herrn Seiler (iber Astrologie an.
Im Kern macht Steiner auf die Gefahr eines erhohten Egoismus
aufmerksam, der bei einer vorzeitigen Beschdftigung mit As-
trologie kaum auszuweichen ist. Er betonte umso mehr die Be-
deutung des Todeshoroskopes, das eine selbstlose Beschdifti-
gung mit dem nachtodlichen Schicksal einer Seele erméglicht.
Elisabeth Vreede und Willi Sucher haben auf diesem Feld we-
sentliche Schritte gemacht. Steiner selbst zog, insbesondere
bei seelenpflegebediirftigen Menschen, gelegentlich das Ge-
burtshoroskop zu Rate.
Heute diirfte die Zahl der Menschen, die sich sowohl mit An-
throposophie als auch mit Astrologie im traditionellen Sinne
beschdftigen, gewachsen sein. Steiners grundlegende AuBe-
rungen sind daher von erhéhtem, durchaus aktuellem Interes-
se. Sie wurden vor genau 100 Jahren, am 31. Oktober 1910,
gemacht.

Thomas Meyer

s ist notwendig, nachdem der Vortragende hier gespro-
Echen hat, den Standpunkt auseinander zu setzen, auf
den sich die Deutsche Sektion von Anfang an gestellt hat,
und zwar in abweisendem Sinne gegeniiber Astrologie.
Das ist nicht geschehen wegen dieser Wissenschaft selber,
die eine der dltesten und umfassendsten aller okkulten
Wissenschaften ist, sondern wegen der grof3en Gefahren,
die mit ihr verkniipft sind, und weil sie den Fortschritt
der Mitglieder eher hemmen als férdern wiirde. Solange
der Mensch darnach zu streben hat, sich tiber seinen Ego-
ismus zu erheben, ist die Ausiibung der Astrologie das
kraftigste Mittel, diesen Egoismus zu verstdrken, und ist
ihre Wirkung dabei eine nachteilige. Welche Griinde man
immer anfiihren mag, um die Notwendigkeit oder die
Niitzlichkeit der Astrologie zu erhdrten, man wird doch
immer zu einer verfeinerten Selbstsucht kommen, die,
weil sie intimer wirkt, um so gefdhrlicher ist. Aus all dem,
was wir gelernt haben tiber die Zusammenhidnge zwi-
schen dem Leben hier und in der geistigen Welt wissen
wir, dass die Seele zwischen Tod und neuer Geburt ein viel
umfassenderes Wissen hat als die Personlichkeit, die auf
Erden verkorpert ist. In jenem Zwischenzustand zwischen
Tod und Geburt tiberschaut die Seele dasjenige, was sie in
dem vorangegangenen Leben an Erfahrungen gehabt,
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und was ihr an Médngeln geblieben ist. Auf der Grundlage
dieses Wissens richtet sie das kommende Leben ein. Sie
sucht sich dazu die Gelegenheiten aus, die sich ihr bieten,
ihre Eigenschaften zu verstirken und zu erhdhen oder
umzuwandeln. Dazu sind bestimmte Geschehnisse not-
wendig, und die Seele wihlt ihre Wiedergeburt in der Zeit,
in der solche Geschehnisse stattfinden werden. Sie hat
zum Beispiel gewollt, dass das ndchste Erdenleben mit ei-
ner Katastrophe enden soll, oder dass Ereignisse Platz
greifen, die nach menschlichen Begriffen zu Schande
fithren. Die Vorsidtze im Leben zwischen Tod und neuer
Geburt werden Tatsachen in dem darauffolgenden Erden-
leben. Je mehr Versuche der verkdrperte Mensch anwen-
den wiirde, etwas von seinem Schicksal zu entgehen, des-
to sicherer werden sie zum vorbestimmten Ziel fiihren.
Man entbehrt viel von der Kraft der Auswirkung einer Tat
(Tatsache?), wenn man sich vorher auf diese Tat (Tatsa-
che?) vorbereitet hat. Es wirkt erlahmend auf den Seelen-
mut, den man sich in erster Linie aneignen soll.

Das Stellen eines Horoskopes gibt ganz gewiss ein all-
gemeines Bild von dem Leben bei der Geburt und auch
von den Charaktereigenschaften, weil der Lauf von
Sonne, Mond und Planeten im Tierkreis eine ungeheuer
grofle Anzahl von Moglichkeiten enthdlt, aber was
nicht dann zum Ausdruck kommt, das ist der Wille der
entkorperten Seele, auf dem sich dieses Leben griindet,
und auf diesen (vorgeburtlichen) Willen eben kommt es
an. Man hindert diesen Willen an seiner Entfaltung,
wenn man sich in mogliche Schicksalsschldge vertiefen
will, die durch gewisse Konstellationen hervorgerufen
werden konnten.

Erst am Ende einer okkulten Laufbahn kommt das
Studium der Astrologie in Betracht, dann erst ist sie not-
wendig.

Sterne sprachen einst zu Menschen,
Ihr Verstummen ist Weltenschicksal;
Des Verstummens Wahrnehmung

Kann Leid sein des Erdenmenschen;

In der stummen Stille aber reift,

Was Menschen sprechen zu Sternen;
Ihres Sprechens Wahrnehmung

Kann Kraft werden des Geistesmenschen.

Rudolf Steiner fiir Marie Steiner, 25. Dezember 1922 (GA 40)



Geist der Entwicklung

Der Geist der Entwicklung
und die anthroposophische Geschichtsschreibung

as Folgende ist ein Auszug aus dem Nachwort zur

Neuauflage des Buches Scheidung der Geister — Die
Bodhisattwafrage als Priifstein des Unterscheidungsvermd-
gens, welches Ende November im Perseus Verlag erschei-
nen wird.

Eine wahrhaft anthroposophische Geschichtsschrei-
bung wird nicht nur die Fakten der Vergangenheit
nachzeichnen, sondern auch mit der Entwicklungs-
moglichkeit der in bestimmten historischen Prozessen
geschilderten menschlichen Individualitdten rechnen.
Dies sei an drei konkreten Beispielen aus der tragischen
Geschichte der theosophischen Bewegung dargestellt.

Spirituelle Entwicklungen

Wer versucht, historische Erkenntnisirrtiimer und spi-
rituelle Fehlentwicklungen darzustellen, lduft Gefahr,
von deren Trager-Personlichkeiten ein allzu starres Bild
zu liefern. Ein Bild, das deren mogliche weitere geistige
Entwicklung ausblendet. Wihrend es «mitten im Geis-
teskampf» naturgemif} ganz unvermeidlich ist, den Tré-
gern von Geistesirrtiimern insofern Unrecht zu tun, als
von einer moglichen spdteren Korrektur dieser Irrtiimer
durch dieselben Individualititen abgesehen wird, ist
dies heute, hundert Jahre spater, nicht nur moglich, son-
dern auch notwendig. Man wiirde sich sonst in einen
Gegensatz zu einem allertiefsten Aspekt des Christusim-
pulses setzen: Dieser Impuls ist der grofie Impuls zur
bestmoglichen Entwicklung des Tiefsten und Erhabens-
ten, was in jeder Menschenseele schlummert.

Am Beispiel von drei Trdgern christologischer Irrtii-
mer, die auch diversen Bodhisattwairrtiimern zur Ge-
burt verhalfen, sei im Folgenden versucht, solche spite-
re Entwicklungen nachzuzeichnen, insofern sie sich aus
AuRerungen von Steiner, aus Aufierungen der betreffen-
den Personlichkeiten selbst oder auch aus eigenen un-
befangenen Beobachtungen ergeben konnen. Mit die-
sen Personlichkeiten sind H.P. Blavatsky (1831-1891),
Annie Besant (1847-1933) und Krishnamurti (1895-
1986) gemeint.

Blavatsky und ihre Post-mortem-Entwicklung

H.P. Blavatsky, deren bahnbrechendes Wirken fiir eine
neue Spiritualisierung von Kultur und Wissenschaft von
Steiner immer anerkannt wurde, hatte zeit ihres Lebens
ein blindes Auge fiir die Christusindividualitat. Sie kam
nur zu einem Jahweverstindnis und wurde zugleich ei-
ne heftige Ablehnerin des Jahweimpulses, der ja ein Teil

des Christusimpulses ist. Schon sie verwechselte den
historischen Christus mit dem Essderfiihrer Jeshu ben
Pandira, der etwa hundert Jahre vor Golgatha ebenfalls
gekreuzigt wurde. Steiner kritisiert 6fter den unsystema-
tischen und unlogischen Charakter ihrer Darstellungen,
hebt aber zugleich das auferordentlich Bedeutsame und
Tiefe in ihren Werken hervor, so die schwer verstandli-
chen «Dzyan-Strophen» der Secret Doctrine. Sein Werk
Die Geheimwissenschaft war bis in den Titel hinein eine
Korrektur und Weiterfithrung der Secret Doctrine Blavat-
skys; an die Stelle von «Doktrin» oder «Lehre», der im-
mer etwas Dogmatisches und gleichsam aus der Pistole
des «Absoluten» Geschossenes anhaftet, setzte Steiner
«Wissenschaft». Es gibt Vortragsstellen, wo Steiner da-
rauf aufmerksam macht, dass seine Korrektur von ge-
wissen Geistesirrtiimern Blavatskys im spirituellen Ein-
verstdndnis mit ihrer Individualitdt erfolge. Schon
damit wird ersichtlich, dass sie sich post mortem in ei-
ner Entwicklung befand, welche es ihr erlaubte, alte Irr-
tliimer einzusehen und sich geistig Wahrheiten aufzu-

Helena Petrovna Blavatsky
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schlieffen, die ihr vorher unzuginglich waren. Doch
mehr noch. Sie hat post mortem sogar den Drang entwi-
ckelt, Menschen, die sich ernsthaft mit ihrem Werk be-
fassten, wenn moglich auch auf das Wirken Rudolf Stei-
ners aufmerksam zu machen. Das beste uns bekannte
Beispiel stammt aus dem Leben von Eleanor C. Merry
(1873-1956), der Geistesfreundin D.N. Dunlops (1868 —
1935), die mit diesem zusammen die groflen Vortrags-
zyklen Rudolf Steiners in Penmaenmawr und Torquay
organisierte. Wie viele spétere Schiiler Steiners war auch
Merry zuvor wahrend langen Jahren eine ernsthafte Stu-
dentin der Werke von Blavatsky gewesen. Beim Studium
der Secret Doctrine hatte sie ein eigentiimliches Erlebnis.
Sie fiihlte sich bei der Lektiire von einer unsichtbaren
Hand begleitet. Wenn sie irgendwo verstindnismaflig
stockte und sich ihr eine Frage formte, wurde sie von
der Hand an eine andere, manchmal weit davon ent-
fernte Stelle geleitet, wo ihr die Frage geklart wurde. Als
E.C. Merry dieses Erlebnis Rudolf Steiner erzdhlte, besta-
tigte er, dass hinter der unsichtbaren Hand wirklich die
geistige Filhrung Blavatskys gestanden habe, und fiigte
die bedeutungsschweren Worte hinzu: «Sie hat sie zu
mir gefiihrt». Das heifdt, ernst genommen, nicht mehr
und nicht weniger, als dass die Blavatsky-Individualitadt
post mortem in Rudolf Steiner einen oder sogar den
wahren Fortsetzer ihrer eigenen Mission erlebte und
ihm deshalb suchende Seelen zufiihren wollte. Es heif3t
auch, dass die einstige Griinderin der Theosophischen
Gesellschaft seit dieser Zeit in ganz realem Sinne for-
dernd zur anthroposophischen Bewegung gehort.

Annie Besants Tod im Christusjahr 1933

Annie Besant hat den christologischen Grundirrtum
Blavatskys aufgenommen und fortgepflanzt. Daher ihre
ausgesprochene Verwechslung der Individualitdt des
Christus mit der des Bodhisattwa, des fritheren Jeshu
ben Pandira. Aufierdem suchte sie in wachsendem Ma-
f3e, vor allem unter dem Einfluss von C.W. Leadbeater
(1847-1934), nach dem wiederverkorperten Bodhisatt-
wa, den sie am 12. Januar 1910 endgiiltig im jungen
Krishnamurti zu erkennen glaubte. Da Steiner nicht
mitgehen konnte, war sein Ausschluss aus der TG am
Ende des Jahres 1912 unausweichlich.

Doch Annie Besant anerkannte in den ersten Jahren
des 20. Jahrhunderts die groflen Fihigkeiten Steiners,
sogar seine Uberlegenheit in geistes-wissenschaftlicher
Hinsicht. Er anerkannte ihren spirituellen Mut und
wusste um ihren bedeutenden karmischen Hintergrund
und gab dies mit einer Giordano-Bruno-Widmung in
der ersten Auflage der Theosophie offen zum Ausdruck.
Sollten aus dieser ersten Phase des Zusammenwirkens
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Annie Besant um 1925

von Besant und Steiner nach Besants Tod keine Friichte
aufgegangen sein, nur weil sie von der zweiten Phase
zunehmender Gegnerschaft abgeldst wurde? Konnten
aus der Riickschau auf diese erste Phase nicht Keime fiir
eine geistige Neuorientierung in der Zukunft eines neu-
en Erdenlebens entwickelt worden sein? Diese Fragen
sind nicht im luftleeren Raum der Theorie gestellt wor-
den, sondern im Hinblick auf den eigentiimlichen Zeit-
punkt von Besants Ubertritt in die geistige Welt: Sie
starb im Herbst des Jahres 1933. Steiners erste Mittei-
lung der christologischen Grundwahrheit fiir das 20.
Jahrhundert — die Erscheinung Christi im Atherischen
ab 1933 — war, was ihren Zeitpunkt (12. Januar 1910)
anbetrifft, durch Besant bedingt worden.

Uberblickt man Besants spirituellen Werdegang, so
zeigt sich, dass die Jahre von Anfang 1910 bis Ende 1912
(wo Steiner aus der TG gedrdngt wird) dessen eigentli-
che Tiefphase bilden. Man kdénnte auch vom negativen
Schwerpunkt dieser Jahre sprechen. Und diese beiden
Jahre wiederum werden je von einem Zeitraum von 21



Geist der Entwicklung

Jahren flankiert: 1889 wurde Besant aufgefordert, eine
Rezension von Blavatskys Secret Doctrine zu schreiben,
und entdeckt dadurch Werk und Verfasserin; 21 Jahre
nach 1912 stirbt sie in Indien. Als Grabspruch hatte sich
Annie Besant die Worte gewiinscht: «She tried to follow
truth.»

Es ist daher in mehrfacher Hinsicht beachtenswert,
dass Besant im christologisch so bedeutenden Zeitpunkt
stirbt, auf den durch Steiner in Stockholm hingewie-
sen worden war. Und was uns die Moglichkeit einer —
vielleicht langwierigen — Post-mortem-Korrektur ihres
christologischen Grundirrtums insbesondere in Betracht
ziehen ldsst, ist — aufder der realen positiven Beziehung
zu Steiner in der Zeit vor 1909 - schliefilich die Tatsa-
che, dass ihr auf die Gestalt Krishnamurtis zentrierter
Grundirrtum von der physischen Verkorperung des
«Christus» wenige Jahre vor ihrem Tod insofern zer-
trimmert wurde, als Krishnamurti den fiir diesen Irr-
tum gebildeten «Stern des Ostens» aufldste.

Krishnamurti, Daskalos und eine Post-mortem-
Intervention Rudolf Steiners

Damit kommen wir zum dritten Beispiel, zu Krishna-
murti selbst. Hier liegt wiederum eine Auflerung Ru-
dolf Steiners vor, die er allerdings nicht zu Lebzeiten,
sondern viele Jahre nach seinem Tod im Zusammen-
hang mit Krishnamurti gemacht hat. Der Empfinger
sowie der Vermittler dieser Auflerung erscheinen uns
als glaubwiirdig genug, um sie zundchst einmal un-
befangen entgegenzunehmen. Der Schweizer Anthro-
posoph und frithere Vorsitzende des Basler Paracelsus-
Zweiges Glinther Zwahlen fiihrte im August 1990 ein
Gesprach mit dem zypriotischen Heiler Daskalos
(1912-1995). Dieser sagte, er stehe schon lange in
regelmdfigem tbersinnlichem Kontakt mit Steiner.
Daskalos fragte Zwahlen, ob es ihn interessiere, «wie er
Rudolf Steiner und dessen Lehre in diesem Leben be-
gegnet sei». Nach Zwahlen erzdhlte Daskalos nun wei-
ter: «<Nachdem ich bejaht hatte, fragte er, ob ich wisse,
was Theosophie sei? Ja. Ob ich wisse, warum Rudolf
Steiner die Theosophische Gesellschaft verlie3? Ja, we-
gen Krishnamurti, den die Theosophen als Reinkarna-
tion des Christus ausgaben. Ob ich wisse, wer Leadbea-
ter war? Ja. Daskalos darauf: Leadbeater, der hellsichtig
war, hatte wahrgenommen, dass sich in Zypern ein
Meister inkarniert hatte. Daskalos deutete auf sich und
sagte: <That was me.> Eine Abordnung der Theosophi-
schen Gesellschaft sei nach Zypern gekommen und
habe ihn eingeladen, sich der Theosophischen Gesell-
schaft anzuschlief}en und innerhalb ihrer zu wirken.
Wie er sich das tiberlegt habe, sei plotzlich Rudolf Stei-

ner neben ihm gestanden und habe gesagt: Tu das
nicht, sonst geht es dir gleich wie Krishnamurti.,» Und
da habe er die Einladung der Theosophischen Gesell-
schaft abgelehnt. (Daskalos, so erfuhr ich spiter, war
damals 26 Jahre alt.).» So weit der Bericht von Zwah-
len. Falls die chronologischen Angaben stimmen, hat
sich dieses Geistgesprdach zwischen Steiner und Daska-
los im Jahre 1938 abgespielt. Das wire fiinf Jahre nach
Besants und vier Jahre nach Leadbeaters Tod gewesen
und vier Mal sieben Jahre nach dem Entscheidungs-
jahr 1910. Steiner wird also im Geistleib die Entwick-
lung Krishnamurtis, um den er sich zu Lebzeiten nur
indirekt kiimmern musste, weil er ja nicht Téter, son-
dern bloff unschuldiges Opfer der theosophischen
Machinationen gewesen war, post mortem verfolgt
haben. Ja, wir miissen sogar die Frage aufwerfen, ob
hinter den Antrieben, welche Krishnamurti zu seiner
ungeheuer mutigen Befreiungstat von 1929 inspiriert
haben, nicht auch die Individualitdt Steiners gestan-
den hat. Es wire in diesem Falle umso nahe liegender,
dass sie nun aus dem Geist heraus zu verhindern such-
te, dass fiir die alten theosophischen Machinationen
ein neues Opfer gefunden werden kdonnte — in der Per-
son von Daskalos.

Daskalos
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Krishnamurtis AuBerungen zu Besant, Steiner —
und Christus.

Die einzigen mir bekannten direkten Auferungen
Krishnamurtis tiber Steiner und Besant zeigen weder
Bitterkeit Letzterer noch Ablehnung Ersterem gegen-
uber. Sie finden sich in einem sich tiber mehrere Tage
hinziehenden Interview, das der englische Schriftsteller
Rom Landau mit Krishnamurti gefiihrt hat und das
1936 erstmals verdffentlicht wurde. Als sich Landau
nach dem Verhiltnis Krishnamurtis zu Rudolf Steiner
erkundigte, sagte dieser: «Ich habe Steiner nie studiert,
und ich moéchte, dass Sie mir mehr tiber ihn sagen. Al-
les, was ich iiber Steiner weif§, stammt von Dr. Besants
gelegentlichen Bemerkungen. Ich glaube, sie hatte eine
hohe Achtung vor Steiners ungewohnlichen Fahig-
keiten und bedauerte, dass ihre Beziehung zerbrechen
musste, aber eigentlich studiert habe ich selbst ihn
nie.»

Und als Landau bei anderer Gelegenheit auf die
Schwierigkeit fiir die Mehrheit der Menschen zu spre-
chen kam, Krishnamurti in seine einsamen Gipfelho-
hen zu folgen, spielte sich folgende kleine Szene ab:
«Krishnamurti riickte ganz nahe an mich heran - wie er
zuvor schon ofter getan hatte —, schaute mir tief in die
Augen und sagte mit seiner melodidsen Stimme: Sie ha-
ben ganz recht. Die Menge lebt in der Ebene und ich le-
be, wie Sie sagten, auf dem Gipfel des Berges; doch ich
hoffe, dass immer mehr Menschen imstande sein wer-
den, die klare Gipfelluft zu ertragen.» Dann fligte er
hinzu: «Ein Mensch, der unendlich viel grofer war als
irgendeiner von uns, musste seinen eigenen Weg gehen,
der ihn nach Golgatha fiihrte, gleichgiiltig, ob seine
Jiinger ihm folgen konnten oder nicht.» Ein erstaunli-
ches Bekenntnis zur Einzigartigkeit von Jesus-Christus
und zur Tat auf Golgatha.

Sinnt man derartigen Aulerungen nach, dann kommt
man frither oder spdter vor die Tatsache zu stehen, dass
sich im Leben Krishnamurtis, das auch nach seiner Los-
16sung von der Theosophischen Gesellschaft durch star-
ke physische und seelische Leiden geprédgt war, doch et-
was abgespielt hat, das eine Art Wunder der Wandlung
genannt werden konnte. Und zu diesem Wunder hatte
er dadurch selber beigetragen, dass er, dem zwei Jahr-
zehnte lang eingetrichtert worden war, wer er sei, eines
Tages das Wagnis auf sich nahm, nichts als im tieferen
Sinne er selbst zu werden und dementsprechend zu
handeln.

Als der Schreiber dieser Zeilen zu Beginn der achtzi-
ger Jahre Gelegenheit hatte, an einem der sommerli-
chen Talks teilzunehmen, die Krishnamurti jahrlich in
Saanen bei Gstaad in einem grofien Zelt abhielt, emp-
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Geist der Entwicklung

Krishnamurti um 1984

fing er den Eindruck eines Menschen, bei dem alle Lei-
denschaften in eine einzige grofie Leidenschaft zusam-
mengeschmolzen zu sein schienen, zur Leidenschaft, in
selbstdndiger Art die Wahrheit zu finden und andere da-
zu anzuregen, desgleichen zu tun. Jeder der energischen
und doch leichten Schritte des schon greisen Mannes,
jede seiner Gesten, jedes seiner Worte zeugten davon.
An Anhédngerschaft, an Gefolgschaft lag ihm nichts. Er
ndhrte sich aus der Hoffnung, von Einzelnen verstan-
den zu werden.

Es wire eine Stinde wider den Geist der Entwicklung,
solche Bilder aus dem spéateren Leben dieses Menschen
heute unbeachtet zu lassen.

Thomas Meyer

Alle Nachweise sind im Buch zu finden.



Zum 100. Todestag von Leo N. Tolstoi (1828-1910):

In welche Richtung fihrt der Zug?
Tolstois Verhaltnis zu Sterben, Tod und Reinkarnation

Welches Verhdiltnis hatte Tolstoi, der gro8e russische Schrift-
steller, zum Sterben und zum Tod? Gab es bei ihm auch An-
sdtze zu einem Denken, welches die wiederholten Erdenleben
einbezieht? Diesen Fragen widmet sich der folgende Beitrag,
dessen zweiter Teil im Dezemberheft erscheinen wird. Aus-
gehend von Tolstois Erzéhlung «Der Tod des Iwan lljitsch»
geht der Artikel auBerdem auf einige AuBerungen Rudolf
Steiners ein, welcher sich intensiv mit Tolstoi auseinander-
gesetzt hat.

Der Tod des Leo N. Tolstoi
Am 20. November 1910" starb Leo N. Tolstoi mit 83 Jah-
ren. Die dramatischen Umstdnde seines Todes sind
legendér und wurden jiingst in einem Kinofilm (Ein rus-
sischer Sommer) aufgegriffen: Um den Konflikten mit sei-
ner Frau zu entfliehen, macht sich Tolstoi in der Nacht
zum 10. November heimlich auf den Weg. Wohin er rei-
sen will, hat er sich nicht tiberlegt. Sein Arzt, und tags
darauf auch seine Tochter Alexandra, begleiten ihn. Sei-
ner Gattin hinterldsst er einen Abschiedsbrief, in dem es
heif3t: «<Meine Lage im Haus wird unertrédglich, sie ist es
langst geworden. Abgesehen von allem andern, ist es
mir unmoglich, in dieser luxuridsen Umgebung weiter-
zuleben, und ich habe das getan, was alte Leute in mei-
nem Alter gewdhnlich tun —ich verlasse dieses weltliche
Leben, um meine letzten Lebenstage in Abgeschieden-
heit und Stille zu verbringen.»” Die ersehnte Abgeschie-
denheit und Stille ist ihm jedoch nicht mehr vergénnt.
Bei der Fahrt mit der Eisenbahn (das Ziel ist immer noch
unklar) erkrankt er an einer Lungenentziindung und
muss in einem kleinen Dorf namens Astapovo Station
machen. Presse- und Filmleute umlagern das Bahnwar-
terhduschen, in welchem Tolstoi gepflegt wird. Als er
stirbt, verkiinden sie seinen Tod in alle Welt.
Angesichts dieses iberraschenden Hingangs stellt
sich die Frage, inwieweit Tolstoi innerlich auf seinen
Tod vorbereitet war und ob er eine Vorstellung davon
hatte, wohin diese seine Reise gehen wiirde. Anhand der
zahlreichen Tagebticher, Briefe und schriftstellerischen
Werke ldsst sich Tolstois Verhdltnis zum Sterben und
zum Tod untersuchen. Dieses verdnderte sich im Laufe
seines Lebens, wobei der Schriftsteller Tolstoi dem Privat-
menschen Tolstoi oftmals voraus war: Zu mancher Ein-
sicht, die sich seiner dichterischen Intuition ertffnete,
reifte Tolstois Personlichkeit erst nachtriglich heran.’

Fiir einen Menschen, der seine Eltern so friih verlor
(Tolstois Mutter starb, als er anderthalb Jahre, sein Va-
ter, als er neun Jahre alt war), liegt die Beschiftigung
mit dem Thema Tod recht nahe. Doch Tolstoi, der wohl-
behtitet bei reichen Verwandten aufwuchs, war auch
Kind seiner Zeit. Obwohl er als Soldat im Krieg mehr-
fach miterlebte, wie Menschen starben, glaubte er nicht
an ein Leben nach dem Tod. Zwei Erlebnisse erschiitter-
ten ihn jedoch zutiefst: Eine Hinrichtung in Paris im
Jahr 1857 und der Tod seines dltesten Bruders im Jahr
1860. Uber seinen Bruder schreibt er: «Er war ein guter,
kluger, ernst strebender Mensch. Er erkrankte in jungen
Jahren, litt tiber ein Jahr und starb in Qualen, ohne je
begriffen zu haben, warum er gelebt, und noch weniger,
warum er sterbe. Keine Theorie konnte ihm oder mir
wahrend seines langsamen und qualvollen Siechtums
auf diese Frage eine Antwort geben.»"

In beiden Fillen — der raschen Enthauptung des Ver-
brechers wie dem langsamen Tod des Bruders — war

Ausschnitt aus Hieronymus Bosch: Der Aufstieg in das himmlische
Paradies
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scheinbar eine Individualitdt vernichtet worden, ohne
dass sie die Moglichkeit hatte, tiber das, was mit ihr ge-
schieht, Klarheit zu erlangen. Dass auch ihm selbst dies
widerfahren konnte, dass auch ihn der Tod ereilen
konnte, bevor er die dringende Frage nach dem Sinn
des Lebens und des Todes gelost hitte, muss Tolstoi sehr
belastet haben. So berichtet er 1869, wie er von Todes-
angsten gequdlt und verfolgt wurde. Auf einer Reise
befielen ihn Grauen und Verzweiflung tiber sein hin-
schwindendes Leben, die sich bis zu visionadren Erleb-
nissen steigerten.5

Untrennbar verbunden mit dem Geheimnis des Todes
waren fiir ihn religiose Fragen. «Ich kann nicht begreifen,
wie man ohne Glauben leben kann, und noch weniger,
wie man ohne Glauben sterben kann», klagt er in einem
Brief vom April 1876, nachdem er sich selber als ungldu-
big bezeichnet hat.® Zu diesem Zeitpunkt ist Tolstoi be-
reits ein beriihmter Mann, der zwei gigantische Roman-
werke verfasst hat: Krieg und Frieden und Anna Karenina.
Mit Abschluss jenes zweiten Romans fllt Tolstoi in eine
Lebenskrise, die er in seiner Beichte (1879-1882) be-
schreibt. Sein Ringen um einen Glauben an Gott bringt
ihn an die Grenze des Selbstmords — aber damit wieder-
um in die Ndhe des mit unausweichlichen Fragen behaf-
teten Todes. Wenn der Tod keinen Sinn hat, so empfand
Tolstoi, dann hat auch das Leben in seiner zeitlichen Be-
grenztheit keinen Sinn. Und wenn das Leben keinen
Sinn hat, so kann auch der Tod keine Erlésung bringen —
ein auswegloses Dilemma. Nur dann, wenn der Tod eben
doch nicht das Ende wire und nur dann, wenn etwas
existierte, was iiber den Tod hinaus Bestand hitte, gébe
es Hoffnung fiir den Menschen. Also fragt sich Tolstoi:
«Ist in meinem Leben ein Sinn, der nicht zunichte wiirde
durch den unvermeidlichen, meiner harrenden Tod?»’.
Diese Frage beschiftigte ihn auch, wahrend er seine Er-
zahlung Der Tod des Iwan Iljitsch schrieb.

Der Tod des Iwan lljitsch

Als 1881 einer seiner Bekannten, ein Verwaltungsbeam-
ter in Tula, an Krebs starb, begann in Tolstoi die Idee
zu jener groflartigen Erzdhlung zu reifen, die er 1886 pu-
blizierte. In dieser Erzahlung lasst Tolstoi den Leser an
einem Geschehen teilhaben, welches bis heute stark ta-
buisiert ist: dem Leiden an Krankheit und bevorstehen-
dem Tod. Aufgrund der genauen Beobachtungsgabe,
mit der Tolstoi hier die seelischen Prozesse von der Er-
krankung bis zur Annahme des Todes schildert, gehort
die Erzdhlung heute zum obligatorischen Unterrichts-
stoff in der Krankenpflege-Ausbildung.® Zugleich ist sie
in ihrem schonungslosen Realismus eine beifdende Sati-
re auf die damaligen Verhiltnisse der hoheren Gesell-

Der Europaer |g. 15/ Nr. 1 / November 2010

Tolstoi

Tolstoi von Ilja Repin 1887

schaftsschicht. Dariiber hinaus eroffnet sie eine Sicht
auf das Sterben als ein Uberschreiten der Schwelle in ei-
ne andere lichtvolle Welt.

Der Protagonist — Iwan Iljitsch - ist ein Justizbeamter,
der sich bis zum obersten Richter hochgearbeitet hat und
an einer todlichen Krankheit erkrankt. Ausgerechnet er,
der tiber Tod und Leben anderer Menschen zu entschei-
den hat, erlebt nun die Machtlosigkeit gegeniiber dem
unaufhaltsam auf ihn zukommenden Tod. Im Riickblick
muss er erkennen, dass er vor sich selbst in hoherem Sin-
ne schuldig geworden ist. Tolstoi — und darin liegt das
Geniale der Erzahlung — vermeidet es geradezu, ein dufle-
res Vergehen zum Anlass von Iwan Iljitschs Krise zu ma-
chen. Iwan Iljitschs Verschulden, sein Fehler besteht
nicht darin, dass er sich «unkorrekt» verhalten hitte; sein
Fehler besteht vielmehr in einem Fehlen, einem Verfehlen
dessen, was ihn in seiner Entwicklung, in seinem seeli-
schen Fortschreiten geistig hdtte tragen kdnnen.

So ist es denn bezeichnend, dass Iwan Iljitschs Krank-
heitssymptome durch einen Fehltritt im wortlichen Sin-
ne ausgelost werden. Dank seines Aufstieges auf der be-
ruflichen Karriereleiter erwirbt er ein Haus und beteiligt
sich an der Innenraumgestaltung. Als er eine Stehleiter
benutzt, tritt er dabei fehl, das heifst, er tritt ins Leere,



kann den Sturz aber halbwegs ab-
bremsen und stof3t sich mit der Sei-
te am Griff eines Fensterfliigels. Es
ist kein schlimmer Sturz, und der
Schmerz vergeht bald wieder. Doch
nach einiger Zeit kehrt der Schmerz
an der gleichen Stelle zuriick; zu-
ndchst nur schwach, dann immer
stirker und héaufiger. Darauthin
lasst sich Iwan Iljitsch untersuchen
und die Arzte diagnostizieren eine
innere Erkrankung, die angeblich
von der Niere oder vom Blinddarm
herriihrt.

Iwan Iljitsch, dem eine gewisse
Routine im Arbeitsleben, eine «Re-
gelmafigkeit des Laufes der dienstli-
chen Angelegenheiten» von grofiter
Wichtigkeit ist, wird durch die
Krankheit Stiick fiir Stiick aus dieser Regelméfligkeit he-
rausgerissen. Indes zwingt ihm die Krankheit ihre eige-
nen Gesetzmaifligkeiten auf. Die Reaktionen seiner Fa-
milie, seiner Freunde und der Arzte spiegeln ihm seine
eigene Lebensanschauung und seine Haltung gegen-
iiber den Mitmenschen. So erinnern ihn die mangelnde
Einfithlung und Abgestumpftheit der Arzte, die allen
existenziellen Fragen ausweichen, an die Ausiibung sei-
nes Richteramts.

Indessen schreitet die Krankheit fort und schlief8lich
wird Iwan Iljitsch klar, dass er sterben muss. Besonders
schwer zu ertragen ist fiir ihn der Gedanke, dass er, der
sich durch seine ganz speziellen Eindriicke und Erlebnis-
se von den anderen Menschen unterscheidet, dennoch
dasselbe Ende nehmen soll wie alle. Das Unverwechsel-
bare dieses Lebens ist fiir ihn hauptsédchlich in den Kind-
heitserinnerungen fiihlbar. Diese macht er dem Tod
gegentiiber geltend. Im erneuten Durchleben seiner
Kindheit reift in ihm jedoch die Erkenntnis, dass er gera-
de jenem Individuellen seines Schicksals nicht gerecht
geworden ist, ja dass er es geradezu verleugnet hat. Statt
sich aufzulehnen gegen das, was seinen urspriinglichen
(kindlichen) Impulsen zuwiderlduft, hat er einen ange-
passten und streng geregelten, durch gewisse Vergnii-
gungen aufgeheiterten Lebensstil gewédhlt, bei welchem
Privat-, Ehe- und Berufsleben weitgehend getrennt sind.
Das eigentlich Menschliche, seine Fahigkeit zum Mit-
fihlen und Mitleiden, hat er dabei eingebiif3t.

Indem sich die Krankheit zunehmend verselbstdn-
digt, nimmt sie fiir Iwan Iljitsch gestalthaften Charakter
an; sie wird zu etwas Wesenhaftem, welches ihn an-
blickt. Dieser Blick fragt unbarmherzig nach der Wahr-
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Tolstoi-Biiste von Dimitre Paciurea,
in Costanza (Rumdnien)

heit, und Iwan Iljitsch sucht der
Begegnung mit jenem Krankheits-
Wesen zundchst auszuweichen. Je
mehr er dann doch der Wahrheit
ins Auge zu blicken vermag, desto
mehr leidet er unter der Liige, die er
um sich herum wahrnimmt: dem
Leugnen von Krankheit und Tod
und der damit zusammenhidngen-
den religiosen und ethischen Frage-
stellungen, die den Menschen tiber
das Alltagliche hinaus mit dem Ewi-
gen verbinden.

Ein bedeutsames Bild gegen Ende
der Erzdhlung ist das des «schwar-
zen Sackes», in welchen Iwan II-
jitsch sich hineingepresst fiihlt.
Tolstoi hilt dieses Bild beweglich,
indem er zuerst vom «schwarzen
Sack», danach vom «schwarzen Loch» und dann von ei-
ner dunklen «Kluft» spricht. Zwar wehrt sich Iwan II-
jitsch wie ein zum Tode Verurteilter, der mit seinem
Henker ringt. Aber das Quaélende ist nicht die Angst vor
dem, was ihn erwartet; das Quilende ist vielmehr, dass
er nicht imstande ist, von sich aus hineinzukriechen,
weil er sich zu sehr an das Leben gefesselt fithlt. Und
was ihn an das Leben fesselt, sind die Selbsttauschun-
gen in Bezug auf sich und sein Leben; vor allem die Illu-
sion, dass sein Leben gut gewesen sei.

Als er dann doch in das Loch hinabsttirzt, gewahrt er
am Ende der Kluft ein Leuchten. Und nun folgt unmit-
telbar eine Erfahrung, die ihm sein Leben aus einer neu-
en Perspektive zeigt. «<Es ging ihm so, wie es ihm zuwei-
len auf der Eisenbahn gegangen war, wenn er gedacht,
dass er vorwarts fiihre, und er dabei doch riickwirts fuhr
und er plotzlich unversehens die wirkliche Richtung er-
kannte.» Im Bild der riickwiérts fahrenden Eisenbahn
manifestiert sich fiir ihn die Umwertung aller bisheri-
gen Werte, an denen er sich im Leben orientiert hat. Er
erkennt jetzt, dass sein Leben nicht das «Wahre» gewe-
sen ist. Dieses «Wahre» ndhert sich ihm vielmehr in Ge-
stalt seines Sohnes, der noch nicht in der Weise verbil-
det ist wie er selbst: Am Sterbebett kiisst der Junge die
Hand des geliebten Vaters und beweint ihn in aufrichti-
gem Mitgefiihl.

Somit erweist sich das Durchlaufen der Krankheits-
und Todesprozesse fiir Iwan Iljitsch als ein Weg, ein Weg,
der durch die Selbsterkenntnis zu seinem héheren Selbst
fihrt und schlief}lich den Tod tiberwindet: «Und der
Tod? Wo ist er?», fragt sich der Sterbende. «Und er such-
te nach seiner fritheren, so gewohnten Todesangst und
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konnte sie nicht finden. Wo war sie? Und was denn fiir
ein Tod? Es war keine Angst da, weil auch kein Tod mehr
da war. An Stelle des Todes war ein Licht da. So ist das al-
sob> sagte er plotzlich laut. <\Welch eine Freude!> Fiir ihn
geschah das alles in einem Augenblick, und die Bedeu-
tung dieses Augenblickes wurde nicht mehr anders. Fiir
die Anwesenden freilich dauerte der Todeskampf noch
zwei Stunden. (...) <Es ist zu Ende!> sagte jemand tber
ihm. Er horte diese Worte und wiederholte sie in seinem
Geiste. <Zu Ende ist der Tod>, sagte er sich. <Er ist nicht
mehr.> Er schopfte noch einmal Luft, blieb mitten darin
stecken, streckte sich lang aus und war tot.»

Rudolf Steiner iiber Tolstoi
Rudolf Steiner fand fiir Den Tod des Iwan Iljitsch sehr lo-
bende, ja begeisterte Worte. Tolstoi, der immerfort der
Rétselfrage nach dem Leben in seinen verschiedenen
Formen nachgegangen sei, habe das Leben auch da ver-
standen, wo es sich scheinbar selbst aufhebt, wo es in
den Tod tibergeht. Mit dieser Erzdhlung sei er tiber den
materialistischen Standpunkt hinausgeschritten. Tolstoi
habe hier vollstandig erfasst, wie die korperliche Krank-
heit ein Ausdruck des Seelischen ist. Und er habe den
Tod nicht als Ende begriffen, sondern als ein «Ausgie-
f3en der Personlichkeit in das Universum, als ein Verlie-
ren im Unendlichen und als ein Wiederfinden im gro-
Ben Urgeist der Welt». Damit habe Tolstoi das Problem
des Todes kiinstlerisch in wunderbarer Weise gelost.

Den Vortrag, in welchem Rudolf Steiner solch aner-
kennende Worte sprach, hielt er am 3.11.1904, also
sechs Jahre vor Tolstois Tod.” Er wollte darin auf den
russischen Schriftsteller aufmerksam machen, welcher
wichtige Zukunftskeime in sich trage. An einer Stelle be-
zeichnet er ihn sogar als Propheten einer neuen Zeit-
epoche; einer Zeitepoche, welche die unsrige tiberwin-
den und wieder das Leben fithlen und erkennen werde.
Er meinte zudem in Tolstois Lebensauffassung wesentli-
che Ubereinstimmungen mit den Idealen der Anthro-
posophie (damals noch «Theosophie») zu finden. «Das
ist das Grof3e bei Tolstoi», betont Steiner, «dass er den
Menschen aus dem engen Kreis seiner Gedanken he-
rausheben und spirituell vertiefen will, dass er ihm zei-
gen will, dass die Ideale nicht auflen in der materiellen
Welt sind, sondern nur aus der Seele hervorquellen kon-
nen.» Seinen Vortrag beschlie3t Steiner mit einigen Ge-
danken tiber Reinkarnation und Karma, allerdings ohne
diese Ausdriicke zu verwenden, da er im vertrauten
Kreis seiner Horer erwarten konnte, dass seine Andeu-
tungen verstanden wiirden.

Als Tolstoi eine Mitschrift des Vortrages tiberbracht
wurde, las er sie mit grofiem Interesse, konnte aber mit
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den Bemerkungen iiber Reinkarnation und Karma
nichts anfangen.'® Rudolf Steiner duflert seine Enttiu-
schung dariiber zwolf Jahre spdter im dritten Vortrag
von Weltwesen und Ichheit."' Seine Aussagen iiber den
Schriftsteller klingen jetzt um einiges geddmpfter: In
Tolstoi sei ein Mann aufgetreten, der ganz auf das Inne-
re des Menschen habe verweisen wollen, der jedoch den
Geist im dufieren Wirken nicht habe sehen kénnen. Im
Grunde genommen habe er alle Menschen ablenken
wollen vom &dufieren Leben. Dadurch sei er einseitig ge-
worden. — Im Hinblick auf diese Einseitigkeit ging Ru-
dolf Steiner auch kiinftig noch mit Tolstoi ins Gericht,
weil er sah, dass durch die Abwendung von einer als un-
geistig empfundenen dufleren Welt eine Spaltung ein-
tritt, die dazu fihrt, dass die Menschen umso starker
vom Materialismus tiberrollt werden.

(Fortsetzung in der nichsten Nummer)

Claudia Torpel, Berlin

1 Nach alter russischer Zeitrechung der 7. November.

2 aus: Tolstois Flucht und Tod, geschildert von seiner Tochter
Alexandra. Zirich 2008, S. 173.

3 vgl. Wolfgang Kasack: «Ja, der Tod ist das Erwachen!> — Ster-
ben und Tod im Schaffen Lew Tolstois». In: Novalis 3/4 und
5/6 2002.

4 Leo Tolstoi: Meine Beichte. Kreuzlingen/Miinchen 2008, S. 19.

5 Tolstoi verarbeitete dies in seiner Erzihlung Aufzeichnung eines
Wahnsinnigen.

6 Brief vom April 1876 an seine Kusine Alexandra Tolstaja.
Zitiert in Janko Lavrin: Tolstoi. Reinbek 2008, S. 92.

7 Leo Tolstoi: Meine Beichte. (a.a.0.), S. 37. Auf Seite 102 heif3t
es auflerdem: «Das Wesen jedes Glaubens besteht darin, dem
Leben einen Sinn zu geben, den der Tod nicht vernichtet.»

8 Die moderne Sterbeforschung kennt fiinf Phasen - Leugnen,
Auflehnen, Verhandeln, Depression und Annahme -, die Elisa-
beth Kiibler-Ross (in: Interviews mit Sterbenden. Stuttgart 1977)
beschreibt. Diese finden sich im Tod des Iwan Iljitsch wieder.

9 Rudolf Steiner: «Theosophie und Tolstoi». In: Ursprung und
Ziel des Menschen (GA 53).

10 Leider konnte ich nicht herausfinden, wer den Vortrag Rudolf
Steiners tiberbrachte und wann dies geschah. Auch wiére es in-
teressant zu wissen, mit welchen Worten sich Tolstoi zu dem
Vortrag geduflert hat. Tolstoi konnte gut deutsch, aber es
diirfte trotzdem fiir ihn schwer gewesen sein, in einer Fremd-
sprache Dinge zu verstehen, die ohnehin nur angedeutet
sind.

11 Rudolf Steiner: Weltwesen und Ichheit (GA 169), Vortrag vom
20.6.1916, S. 67.

Hinweis: Die Ausstellung «Leo Tolstoj (1828 -1910)» iiber sein
Leben und sein Werk im Museum Strauhof in Ziirich ist noch
bis zum 28. November 2010 zu besuchen (Naheres unter:
www.strauhof.ch).
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Eine verschwiegene Stigmatisation
Gedanken zum Lebensgang von Richard Pollak

«(...) Und wenn ich die Gabe der Prophetie besdf3e und
konnte von allen Mysterien sprechen und alle Erkenntnisse
mitteilen und hétte dazu die Kraft des bergeversetzenden
Glaubens: bin ich ohne Liebe, so bin ich nichts. (...)

Die Liebe macht die Seele grof. (...)»

1. Kor. 13

as Phdnomen der Stigmatisation hat seit Ostern

2004 die Mitglieder der Allgemeinen Anthroposo-
phischen Gesellschaft zunehmend bewegt. Es liegt in
der Natur der Sache, dass dies nicht ganz eine gesell-
schaftsinterne Angelegenheit bleiben konnte. Den-
noch hat es die Aufmerksamkeit der breiten Offent-
lichkeit nur in bescheidenem Maf} auf sich gezogen.
Das liegt wohl an der Tatsache, dass Judith von Halle
nicht zur Kirche, sondern zur Anthroposophie einen
offensichtlichen Bezug hat und dies auch so kommu-
niziert. Somit hat ihr spirituelles Bekenntnis ein be-
stimmtes Gesinnungsumfeld angesprochen, in wel-
ches anscheinend nicht sehr viele Menschen eintreten
wollen. Dass dieses Umfeld keineswegs zu einem har-
monischen Sich-Verstehen gefiihrt hat, ist ja hinling-
lich bekannt. Es gibt eine starke Polarisierung zwischen
denjenigen, die den Halle’schen Aussagen eine unan-
tastbare Objektivitdt zusprechen und jenen, die sie als
subjektiv befangenes Erleben ablehnen. Natiirlich gibt
es auch Dritte, die gar nicht wissen, was sie tiber die
Ausfiithrungen dieser jungen, empfindsamen Frau den-
ken sollen und sich deshalb in Schweigen hiillen. Der
Hintergrund dieser Uneinigkeit ist ein Erkenntnis-
kampf, der ausgefochten werden muss, weil dieses
Umfeld kein konfessionelles, sondern ein erkenntnis-
gemeinschaftliches ist. Wer nicht den gleichen Gedan-
ken denken kann, ist sich nicht einig im Geiste, was
auch zur physischen Spaltung einer solchen Gemein-
schaft fithren konnte.

Nun geht es mir hier nicht darum, diese Stigmatisa-
tion anzuhimmeln oder sie als bedeutendes Phanomen
in Frage zu stellen. Denn, bevor sich die Wundmale bei
jemandem zeigen konnen, muss doch bei ihm ein be-
stimmter innerer Prozess vorausgegangen sein. Diesen
ahnt man und achtet man instinktiv. Weil man im Her-
zen weif}, von gottlosem Leben kommen solche Male
sicher nicht. Es ist ein von christlicher Mystik tingiertes
Leben nétig, um in weiterer Metamorphose die Stigma-
ta als physische «Bliiten» hervorbringen zu kénnen.
Doch fiir wen sind diese Bliiten? Wohin weisen sie? Sind
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sie tatsdchlich ein Zeichen sicherer Erkenntnis im Uber-
sinnlichen? Das sind die Fragen, auf die ich hinweisen
mochte — und zwar anhand des Schicksals von Richard
Pollak'. Denn oft beantwortet ein Schicksal das andere.
Und sein Schicksal ist wie eine spirituelle Botschatft, die
bis in die Tage von Judith von Halle reicht.

Richard Pollak wuchs in einer wohlhabenden jtidi-
schen Kaufmannsfamilie in Prag auf, arbeitete als jun-
ger Mann einige Jahre im Grof8handel, bevor er an-
schlieRend an der Prager Kunstakademie und an der
Akademie fiir Bildende Kiinste in Miinchen studierte.
Seit seiner Jugend suchte er mystische Vertiefung, ging
bestimmten Ubungen nach — und nach Jahren began-
nen sich bei ihm Stigmata zu zeigen, verbunden mit
physischer Schwéche. Er verbarg es, so gut er konnte,
wie er auch in allem seine individuellen, eigenen Wege
ging. Schon war er ein angesehener Maler geworden,
dessen Portritkunst besonders geschitzt wurde’. Sein
Wohnsitz war nach Wien verlegt worden, eine Schick-
salsstadt fiir ihn, wie es sich herausstellen wird. Denn
hier lernte Pollak Friedrich Eckstein und durch ihn die
Theosophie kennen. Hier begegnete er auch Hilde
Kotanyui, die einer judischen Familie aus Ungarn ent-
stammte, und bald seine Frau wurde. Das junge Kiinst-
lerpaar lernte Rudolf Steiner kennen, besuchte dessen
Vortrdge, um schlie8lich 1914 nach Dornach umzu-
siedeln. Sie folgten damit der Anregung Steiners, am
Bau des ersten Goetheanum mitzuarbeiten. Neben dem
Schnitzen an Kapitellen und Architraven malte Pollak
das griechische Motiv in der grofen Kuppel, zusammen
mit seiner Frau auch das atlantische und das lemuri-
sche Motiv".

Welchen Quellen man auch immer nachgeht, tiber
die Personlichkeit Pollaks erfahrt man wenig, was aller-
dings seiner stillen und in sich gekehrten Natur ent-
spricht. Jedoch einige Charaktereigenschaften erschei-
nen deutlich. Womoglich die beste atmosphdérische
Schilderung der Seelenstimmung der Pollaks findet
man bei Walter Kiihne', einem Slawisten und Kampfer
fir Dreigliederung, der ein guter Freund des Paares
wurde. Ein kultivierter, feiner Kunstsinn und Liebens-
wiirdigkeit, Bildung und Esprit im Dialog wie auch
echte Bescheidenheit, was die eigene Personlichkeit
anging, lebten ganz nattirlich bei ihnen zu Hause. Sie
strahlten eine unerschiitterliche Treue und Festigkeit
aus, sowohl fiireinander, als auch fiur die Geisteswis-
senschaft. Die Tragodie des Zweiten Weltkrieges, die sie
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iiber die Schwelle nehmen sollte, dnderte nichts daran.
Beide erwiesen Mut’ im Annehmen von Lebensprii-
fungen.

Fiir diese Betrachtung ist aber von besonderer Bedeu-
tung, dass Richard Pollak die Existenz seiner Stigmata
nach auflen weitgehend verschwieg. Offenbar fiihlte er,
dass offentliche Aufmerksamkeit der Sache nicht zu-
traglich wire. Das spricht fiir seine innere Stdrke. Darti-
ber hinaus suchte er den Rat Rudolf Steiners®, der ihm
deutlich machte, dass er nicht auf dem richtigen Weg
war und ihm Anweisungen fiir einen modernen, rosen-
kreuzerischen Schulungsweg gab. Das fiihrte folgerich-
tig zum Entschwinden der Stigmata. Nun kam Pollak in
die Lage, seine Kréfte bzw. sein Schicksal in eine neue
Richtung zu bringen. Dadurch wurde auch sein Wirken
im ersten Goetheanum maoglich.

Verweilen wir aber fiir einen Moment dabei, dass Ru-
dolf Steiner nicht sagte: «Das hat nichts mit Anthropo-
sophie zu tun, Sie irren sich in ihren Erlebnissen!», son-
dern sagte: «Dies ist kein Weg fiir Siel» Und er nahm
Pollak innerlich mit. Eine wirklich starke Erkenntnisge-
meinschaft hat ja die Kraft, vieles in sich aufzunehmen
und zu korrigieren. Ich denke deshalb, weil wahre Er-

kenntnis tatsachlich mit starker Liebekraft zu tun hat,
die man bei Rudolf Steiner so oft feststellte. Und giitige
Liebe war es auch, die Hilde Boos in den Augen Richard
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Pollaks erkannte. Das ist ein Wink fiir den Betrachter
des hier zum ersten Mal veroffentlichten Portridts von
Rudolf Steiner’. Denn Richard Pollak, in dem eine tief-
griindige Liebekraft wohnte, vermochte Steiner so zu
malen, dass dessen Augen wirklich von Liebe leuchten,
so wie viele Zeitgenossen es bezeugten! Man sieht vor-
wiegend Liebe strahlen aus den Augen eines der scharfs-
ten Denker der Neuzeit.

Rudolf Steiner war ein Meister der Begegnung. Er
ging auf Richard Pollak ein, seinen kiinftigen Schiiler,
und half ihm, eine bestimmte Wandlung zu vollziehen.
Und dieser besondere Schiiler, wenn mich mein Gefiihl
nicht triigt, hétte Judith von Halle etwas Wesentliches
zu sagen.

Branko Ljubic, Dornach

1 Richard Pollak-Karlin (* 05.07.1867 in Karli bei Prag, {1943
in Birkenau, Todestag und -monat unbekannt).

2 1908 in Rom portritierte er u. a. den berithmten norwegi-
schen Dichter Bjornson (1832-1910).

3 Siehe das biographische Doppelportrét der Pollaks von Elisa-
beth Bessau, in Anthroposophie im 20. Jahrhundert (Hg. Bodo
von Plato), Verlag am Goetheanum 2003.

4 W. Kithne (1885-1970) war ein exzellenter Vortragsredner,
der sowohl in der deutschen Geistesgeschichte und in der An-
throposophie, als auch in der slawischen Literatur verankert
war. Dieser seltene Briickenbauer zwischen der Mitte und dem
Osten Europas war auch ein begnadeter Forscher (er entdeck-
te die wichtigen Schriften des polnischen Philosophen August
Cieszkowski) und war 1920-29 in tschechischen Stidten in-
tensiv in anthroposophischer Sache tdtig. In seinen Prager
Erinnerungen (Radolfzell 1987) schildert er lebendig die Stim-
mung im Hause Pollak.

5 Auf diese Kraft in Pollaks Leben hat schon S. Prokofieff in
Die Mysterien der Auferstehung im Lichte der Anthroposophie,
Verlag Freies Geistesleben, 2008 (S. 162-164) hingewiesen.

6 Laut den obigen Erinnerungen von W. Kiihne, ebenfalls be-
schrieben in Aus Gespréichen mit Rudolf Steiner iiber Malerei,
von Hilde Boos-Hamburger, R.G. Zbinden Verlag, Basel 1961
(S. 13-15).

7 Dank der Genehmigung des Bilderarchivs am Goetheanum,
mit besonderem Dank an Herrn Dino Wendtland fiir seine
technische Hilfe!

Richard Pollak:

Rudolf Steiner (ohne Jahr)

Ol auf Leinwand, 65 x 50 cm
Kunstsammlung am Goetheanum
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Smolensk - Neue Bewegungen in Ost-Europa

« Tonangebend ist eine Gruppe von Menschen, wel-
che die Erde beherrschen wollen mit dem Mittel
der beweglichen kapitalistischen Wirtschaftsimpulse.
Zu ihnen gehoren alle diejenigen Menschenkreise,
welche diese Gruppe imstande ist, durch Wirtschafts-
mittel zu binden und zu organisieren. Das Wesentliche
ist, dass diese Gruppe weif3, in dem Bereich des russi-
schen Territoriums liegt eine im Sinne der Zukunft un-
organisierte Menschenansammlung, die den Keim ei-
ner sozialistischen Organisation in sich trdgt. Diesen
sozialistischen Keim-Impuls unter den Machtbereich
der anti-sozialen Gruppe zu bringen, ist das wohlbe-
zeichnete Ziel. Dieses Ziel kann nicht erreicht werden,
wenn von Mitteleuropa mit Verstindnis eine Vereini-
gung gesucht wird mit dem Ostlichen Keim-Impuls.
Nur weil jene Gruppe innerhalb der anglo-amerikani-
schen Welt zu finden ist, ist als untergeordnetes Mo-
ment die jetzige Maichte-Konstellation entstanden,
welche alle wirklichen Gegensétze und Interessen ver-
deckt. Sie verdeckt vor allem die wahre Tatsache, dass
um den russischen Kultur-Keim zwischen den anglo-
amerikanischen «Pluto-Autokraten» und dem mittel-
europdischen Volke gekdmpft wird. In dem Augen-
blick, in dem von Mittel-Europa diese Tatsache der
Welt enthiillt wird, wird eine unwahre Konstellation
durch eine wahre ersetzt. Der Krieg wird deshalb so
lange in irgendeiner Form dauern, bis Deutschtum
und Slawentum sich zu dem gemeinsamen Ziele der
Menschen-Befreiung vom Joche des Westens zusam-
mengefunden haben.

Es gibt nur die Alternative: Entweder man entlarvt
die Liige, mit der der Westen arbeiten muss, wenn er
retissieren will, man sagt: die Macher der anglo-ameri-
kanischen Sache sind die Trdger einer Strdmung, die
ihre Wurzeln in den Impulsen hat, die vor der franzo-
sischen Revolution liegen und in der Realisierung ei-
ner Welt-Herrschaft mit Kapitalistenmitteln bestehe,
die sich nur der Revolutions-Impulse als Phrase be-
dient, um sich dahinter zu verstecken; oder man tritt
an eine okkulte Gruppe innerhalb der anglo-amerika-
nischen Welt die Welt-Herrschaft ab, bis aus dem ge-
knechteten deutsch-slawischen Gebiet durch zukiinf-
tige Strome von Blut das wahre geistige Ziel der Erde
gerettet wird.»

Aufzeichnung Rudolf Steiners, vermutlich 1918,
siehe Der Europder, Jg. 3, Nr. 5 (Médrz 1999)
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Das Ungliick

Am 10. April 2010 stiirzte das Flugzeug des polnischen
Prasidenten Lech Kaczynski im russischen Smolensk ab.
Keiner tiberlebte die Katastrophe. Ein grof3er Teil der Po-
lit-Elite, Parlamentsabgeordnete, der Generalstab der
Armee, Kirchenfiirsten und die Nachkommen der in Ka-
tyn hingerichteten Offiziere, die auf dem Weg zu einer
Trauerfeier waren, 97 Personen kamen ums Leben. Als
ob sich die Tragodie von 1939 wiederholt hdtte. Damals
wurden auf Stalins Befehl 22 000 polnische Offiziere ab-
geschlachtet und in Massengrabern begraben.

Die Tragodie erschiitterte die ganze Welt.

Viele Fragen werden aufgeworfen: Wie kam es zu dem
schrecklichen Ungliick, wer ist verantwortlich fiir den
Ungliicksfall? Wer hitte an der Katastrophe ein Interes-
se gehabt? Ich gedenke, mit der Fragestellung keine Ver-
schworungstheorie zu fabrizieren. Die Katastrophe trat
nach den bisherigen Untersuchungen auf Grund eines
Fehlers des Piloten ein. Die russischen Fluglotsen hatten
dreimal den Piloten angewiesen, einen anderen Flug-
platz zu wéahlen und keine Landung zu riskieren. Trotz-
dem unternahm der Pilot den vierten, den toddlichen
Versuch. Hat Prdsident Kaczynski dem Piloten womog-
lich selbst die Landung befohlen? Viele spekulieren mit
dieser gewagten These.

Allerdings konnen Fragen gestellt werden.

Das Ungliick geschah etwa 300 Meter von der Lande-
bahn entfernt, in einem Birkenwald. Auf den am Ort ge-
machten Aufnahmen sieht man, dass die Maschine in
kleine Stiicke zerfiel. Der Rumpf der Tupolew zerbrach,
die Trimmer lagen herum, die Opfer waren unerkenn-
bar. Die Untersuchung wird sich wohl auf die Beant-
wortung der Frage erstrecken, was den Tod aller 97 Passa-
giere verursachen konnte. Moglicherweise war es eine
Explosion.

Es bleibt die erste Frage: Wer hétte an dem Unfall ein
Interesse gehabt?

Zuerst misste man eine Antwort darauf finden, was
denn vorgefallen war — was wére in Katyn bei der Ge-
denkfeier geschehen? Bis zur jlingsten Vergangenheit
haben viele wichtige Kréfte in Russland das Massaker in
Katyn angezweifelt. Auf russischer Seite hat erst der ehe-
malige Staats- und Parteichef Michail Gorbatschow
1990 die sowjetische Schuld fiir Katyn eingestanden.
Trotzdem wurde tber die Geschichte von Katyn nicht
gesprochen, nicht nur auf sowjetischer Seite, sondern
auch der Westen vermied das Thema. Es wére peinlich
gewesen zu erwdhnen, dass die Alliierten der sowjeti-
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schen Propaganda nicht widersprachen, die vorgab,
dass das Massaker in Katyn ein Verbrechen der Nazis ge-
wesen sei, obwohl es eine Tatsache ist, dass die Deut-
schen die Massengrdber entdeckt hatten. Die zeitgends-
sische Nazipropaganda nutzte dies in vollem Mafie aus.
Das verschworerische Schweigen dauert bis heute, denn
der ausgezeichnete Film von Andrzej Wajda blieb im
Westen vollig ohne Echo - nicht zuféllig.

Die Wende

Die Wende trat durch Putin ein. Er gestand das Massaker
ein und stattete dem Ungliicksort einen Besuch ab. Der
sonst entschlossen antirussische und amerikafreundli-
che Prasident Kaczynski schétzte diese Geste als eine
Wende ein. Nach seiner Erklarung war dies eine Geste
von russischer Seite, die nicht ohne Antwort bleiben
konnte. Deshalb hitte er so entschieden, dass die ganze
polnische Elite und Fiihrung bei der Gedenkfeier zuge-
gen sein und gemeinsam mit der russischen Regierung
der Tragodie gedenken sollten.

Das Eis ist gebrochen, das Hindernis der jahrhun-
dertealten polnisch-russischen Zwietracht ist beseitigt,
die Versohnung hat begonnen. Worin besteht die Bedeu-
tung dieser Aussohnung? Polens Lage hat eine strate-
gische Bedeutung. Bush wollte amerikanische Abwehr-
raketen auf polnischem Boden stationieren lassen und
Kaczynski legte ihm keine Hindernisse in den Weg. Zu-
letzt hat Obama entschieden, den Plan von der Tages-
ordnung abzusetzen.

Putin duflerte sich an internationalen Foren mehr-
mals gegen das Raketenverteidigungssystem, das er als
bedrohlichen und aggressiven Schritt von Seiten der
USA empfand. Die USA hitten Russland und die GUS-
Staaten mit amerikanischen Raketen und Stiitzpunkten
umsponnen. Putin versprach Gegenschritte und erhob
einen Einwand gegen die Weltgendarmenrolle der
USA. Er habe seine Groffmacht-Ambitionen abgelegt, er
habe nur tiber die Notwendigkeit der Selbstverteidigung
geredet. Und wirklich, er habe seine internationalen Po-
sitionen auf beachtenswerte Art bestarkt. Putin begann
eine langsame, aber entschiedene Offensive einzuleiten.

Er kniipfte mit dem venezoelanischen Prdsidenten
Hugo Chavez festere Beziehungen.

Eine denkwiirdige Episode ist die schnelle und ent-
schiedene Zuriickeroberung von Stidossetien, welches
vom Amerikafreund Georgien okkupiert worden war.
Die russischen Luftstreitkrdfte hatten den georgischen
Flugplatz zerstort, von wo aus die israelischen Luftstreit-
krafte im Stande waren, den Iran zu erreichen.

Putin baute mit russischem Gas gute Beziehungen
zu China auf und eine Anderung erfolgte auch in der
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Alexander Issajewitsch Solschenizyn (1918-2008)

Fiihrung der Ukraine. Die ukrainischen Préasidenten
Juschtschenko und Tymoschenko kamen mit Amerikas
Unterstiitzung an die Macht — die «Orangenrevoluti-
on». Es wurden Vorbereitungen fiir die NATO-Mitglied-
schaft der Ukraine getroffen. Diese Tendenz hat sich ge-
andert. Putin gewdhrt der Ukraine zehn Jahre lang 30
Prozent Ermidfligung des Erdgaspreises, als Gegenleis-
tung stimmt die Ukraine noch weitere 10 Jahre der Sta-
tionierung der russischen Marine in Sewastopol zu. Das
ist der erste Schritt im Prozess auf dem Wege der Wie-
derherstellung des natiirlichen Bundes zwischen dem
ukrainischen und dem russischen Volk. Damit konnte
auch der Wunsch des ehemaligen groflen Ratgebers
von Putin, Alexander Solschenizyn, in Erfiillung gehen.
Solschenizyn betrachtete die Anndherung der Ukraine
an Amerika als Verrat.

Hierzu gehort auch die Nachricht, dass Putin den
Vertrag tiber den Bau der russisch-osterreichischen Gas-
leitung unterschrieben hat. Er hat gleichzeitig an dem
Nabucco-Projekt scharfe Kritik geiibt: es habe keinen
Sinn, eine Leitung zu bauen, die keinen Lieferungs-
vertrag habe. Putins Schritt unterstiitzt die Pflege der
deutsch-0Osterreichisch-russischen Beziehungen gegen
Amerika.

Putin
Es ist unvermeidlich, auf Putins Personlichkeit einzuge-
hen. Wer ist er, welche Rolle kann er in der Weltpolitik
von heute spielen?

Ein Kommunist, ehemaliger KGB-Boss. In der ungari-
schen Offentlichkeit lebt ein solches Bild von ihm. Alle
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seine Aufierungen werden mit Ver-
dacht aufgenommen, als ob man
befiirchtete, Putin wolle die Sowjet-
union restaurieren und er wolle Un-
garn wieder okkupieren. Man sieht
mit Misstrauen auf sein antidemo-
kratisches Verhalten und die allbe-
kannten Grenzen der Pressefreiheit
in Russland. Nur wenige horchen
auf seine in der Weltpolitik nicht
iiblichen offenen Reden, wofiir sei-
ne Rede auf dem Miinchner Forum
iuber Sicherheitspolitik ein gutes
Beispiel ist.'

Man macht auch Spafle dartiber,
dass ihm ein Denkmal errichtet wurde.

Es ist schwer zu bemerken, aber in Putins Sinn war
irgendwann eine entscheidende Wende eingetreten,
infolge welcher er aus einem ehemaligen russischen
Agenten zu einem russischen Patrioten und wahren
Staatsmann wurde. Ein Zeichen dafiir ist, dass die
grofite Gestalt des russischen Volksgeistes im 20. Jahr-
hundert, Solschenizyn, sein Ratgeber wurde. Solsche-
nizyn kennt die russische Volksseele genau so gut wie
Dostojewski. Dostojewski wusste iiber die zukiinftige
Mission des russischen Volkes. In dem Roman Die
Briider Karamasow ldsst er einen Starzen dieses okkulte
Geheimnis erzdhlen. Sosima, der Monch sagt: das rus-
sische Volk sei noch ein Kind, dem man noch jahr-
hundertelange sorgfiltige Erziehung zuteil werden
lassen miisse, damit es in seine Aufgabe hineinwachse.
Die Monche sollten die erzieherische Aufgabe iiber-
nehmen. Das russische Volk — nach Rudolf Steiners Be-
schreibung — sehe in dem von der Erde zurtickgeworfe-
nen Sonnenschein Christus. In seiner Seele lebe ein
tiefer, frommer Glaube, den es auch dann bewahre
und bis zum Fanatismus steigere, wenn in seine Seele
statt der Lehre des Christentums der Marxismus ge-
schmuggelt werde. Auf seine zukiinftige Mission deu-
ten auch manche Worte der russischen Sprache hin.
Der Bauer heif3t «krestjanin» — Kreuztrdger. Der Sonn-
tag wird «<woskresenie» genannt, was Auferstehung be-
deutet.

Solschenizyn kennt diesen Charakter sehr gut. Die
russische Opposition hatte in den achtziger Jahren zwei
Personlichkeiten, die wir Ungarn aus dem Radio Free
Europe2 kannten: Andrei Sacharow, den Biirgerrechtler,
und Solschenizyn, unter dem Breschnew-Regime zur
Emigration gezwungen.

Sacharow — wie der Schachgrofimeister Gari Kas-
parow, den die putin’sche Polizei von Zeit zu Zeit ver-
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Wiladimir Wladimirowitsch Putin

haftet, zog fiir die Biirgerrechte der
westlichen Gesellschaften das Sys-
tem zur Rechenschaft. Bemerkens-
wert ist die Erklarung des antikom-
munistischen Oppositionellen Sol-
schenizyn, Sacharow sei der Anti-
christ.

Solschenizyn weif auch von der
zukiinftigen Mission der Russen. Er
ist tiberzeugt davon, dass das russi-
sche Volk keine Demokratie westli-
cher Art brauche, dazu sei seine see-
lische Konstitution nicht geeignet —
wer darauf drdngt, der sei der Sklave
des Bosen. Das russische Volk brau-
che Fiihrung: eine Lehre, der er — so-
weit seine Krifte es erlaubten - selbst mit seinen Vortra-
gen und dem ganzen Lebenswerk diente. Putin hatte
diese Aufgabe und damit auch seinen Meister erkannt,
und das russische Volk ahnte es. Deshalb lebt in den
Seelen der einfachen Landbewohner eine religiose Ehr-
furcht gegentiber Putin. Beobachten wir nur das in der
Presse oft gezeigte Putin-Denkmal. Putin steht in dem
einfachen Leinenhemd des Muschiks da, barfufd. Wir se-
hen Till Eulenspiegel, der sein Volk vor der Ausbeuterei
der Oligarchen verteidigt. Wenn wir im Stande sind, ihn
nicht mit westlichen Augen, d.h. von dem aus den geis-
tigen Zusammenhidngen herausgefallenen, emanzipier-
ten und wurzellosen intellektuellen Gesichtspunkt aus
zu betrachten, dann entfaltet sich ein grof3artiger Strate-
ge und eine repréasentative Menschengestalt von gro-
3em Format. Er solle die Beeinflussungsversuche aus der
Richtung Amerikas im Zaume halten, die von Seiten der
intellektuellen Opposition kommen, bzw. sich in den
«Orangenrevolutionen» in Georgien und in der Ukraine

zeigen oder in dem Eindringen des westlichen Grofika-
pitals. Gleichzeitig solle er gegen die militdrischen Be-
strebungen der USA ankdmpfen, mit welchen Amerika

Solschenizyn und Putin 2007
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eine «Verteidigungslinie» um Russland herum zieht, mit
Bodenstiitzpunkten und Weltraumriistung.

Polens Schicksalsgeschichte
Kehren wir zur Bedeutung der polnisch-russischen Be-
ziehungen zuriick.

Putins Geste ist nicht einfach ein auf Berechnungen
beruhender politischer Schachzug. Sie bertihrte die See-
le des verwandten Volkes, aber auch die seines eigenen.
Nach der Tagodie in Smolensk wurde von den russi-
schen Fernsehsendern der Film «Katyn» von Andrzej
Wajda tibertragen. Ganz Russland saf3 vor den Fernseh-
gerdten. Die Russen waren von dem Gesehenen erschiit-
tert, besonders im Schatten der Tragddie. Die jahrhun-
dertelange Geschichte des Misstrauens zwischen Russ-
land und Polen entspannte sich. Unter den Polen
tauchte bei den Ursachen des Ungliicks die Vermutung
einer etwaigen russischen Hinterabsicht gar nicht auf.
Die Untersuchungen werden von beiden Seiten gemein-
sam vorgenommen, deshalb ist es ausgeschlossen, dass
Beweise, die eine solche bestdtigen sollten, weggeschafft
werden. Natiirlich kénnte auch eine solche Version
auftauchen - ein russischer 11. September -, welche als
schockierendes Erlebnis der neuen russischen Doktrin
dienen konnte. Aber Putin befiirwortete nicht den Krieg
gegen den Terrorismus, sondern die Versohnung. Die
hinter ihm stehende Doktrin will nicht die weltherr-
schaftlichen Bestrebungen des Russentums wieder bele-
ben, sondern sie dient der Erfiillung der zukiinftigen
Mission des Russen- und des Christentums.

Nicht zuletzt muss man auch das Schicksalshafte er-
wéahnen. Die Geschichte Polens — der ungarischen Ge-
schichte dhnlich - ist eine Kette von Tragddien, von ver-
lorenen Schlachten. Die urspriingliche Bedeutung des
Wortes «Katyn» ist «Henker». Die Fdhigkeit, dem Tod
entgegenzutreten, erwarb das polnische Volk durch viel
Leiden. Smolensk spielt in der Geschichte beider Volker
eine wichtige Rolle. Bei Smolensk besiegte der polnische
Konig, Stephan Bathory®, die Russen. Das Gedachtnis
des russischen Volkes verdaute diese Niederlage nur
sehr schwer. Aber Katyn und Smolensk zusammen heil-
ten die Wunden beider Linder.

Was konnte die grofite Gefahr fiir die Weltherr-
schafts-Bestrebungen der USA bedeuten? Wenn die Ein-
heit des Slawentums wiederhergestellt wird, nicht unter
dem Zeichen des Panslawismus, sondern des Christen-
tums — und es sich mit dem Deutschtum versohnt.
Wenn ein russisch-deutsches Zusammenwirken zustan-
de kdme, ndhme die europdische Herrschaft der schon
auf wackeligen Fifien stehenden USA ein Ende, in ei-
nem Augenblick.
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Putin weif? es ganz genau. Seine Gesten fiir die Deut-
schen machen diese Absicht offensichtlich, nur die ge-
geniiber den USA servile Bundeskanzlerin Angela Merkel
kehrt ihm spektakuldr den Riicken. So ist das fast skan-
dalose Benehmen von Merkel besser zu verstehen. Angela
Merkel sagte die Teilnahme an der Beisetzung des polni-
schen Prasidenten Lech Kaczynski in Krakau ab, unter
Berufung auf die Luftraumsperre wegen der Aschenwol-
ke aus Island. Nichts hitte sie daran hindern konnen, ei-
nen Zug oder ein Auto zu nehmen, um die nicht untiber-
windliche Entfernung Berlin-Krakau zu schaffen.

Wenn wir aber die tiefere Bedeutung der Gescheh-
nisse der Gegenwart untersuchen wollten, miissen wir
uns iiber die emotional-moralische Beurteilung der
Geschehnisse erheben. Eine solche Beurteilung kénnte
leicht zu antiamerikanischen oder antirussischen Ge-
fihlen bzw. zu einseitigen emotionalen Gefiihlen ge-
geniiber dem viel Leid ertragenden polnischen Volk
fiihren, dazu konnte auch das Selbstmitleid wegen un-
seres eigenen Schicksals hinzukommen.

Karl Heyer zu Volkskarma und Polen

«...Das Volkskarma hédngt zusammen mit demjeni-
gen, was die Volksseele mit dem Volke durchlebt... so
leben die einzelnen Nationen nebeneinander als Aus-
druck ihrer Volksseelen mit dem Volksseelenkarma, und
wenn die eine durch die andere (dies oder) jenes erfahrt,
der einen durch die andere dies oder jenes geschieht, so
ergibt sich das durch das Einzelkarma der Nationen. Es
gibt solch ein Nationalkarma, weil die Volksseele ein ab-
geschlossenes Leben hat. Die Nationen entwickeln sich
parallel. Wahrend man denkt, die eine Nation tut der
anderen etwas zuleide, wenn eine Nation der anderen
eine Niederlage beibringt, vollzieht sich da etwas, was
die Nation sich selbst durch ihr eigenes Karma zugefiigt
hat... Die Volker gehen nebeneinander her. Wenn eines
siegt, so ist der Sieg sein Karma, die Niederlage des ande-
ren ist auch Karma.»*

Dass man der Art der Betrachtung nach solche Gesichts-
punkte zu einem Verstindnis eines Vorganges wie der
Teilung Polens heranziehen miisse, haben im 19. Jahr-
hundert Personlichkeiten, die auf der Hohe des dama-
ligen Geisteslebens standen, noch gewuf3t, so z.B. der
deutsche Hegelianer Carl Ludwig Michelet, der Freund des
polnischen Grafen August Cieszkowski. Michelet schrieb
nach dem Krakauer Aufstand der Polen von 1846:

«Dass auch wir in den Schicksalen Polens «die starke
Hand der Weltordnung> erkennen, wollen wir... um so

Fortsetzung auf Seite 20 "

* Rudolf Steiner, Vortrag vom 3. Dezember 1914 in Miinchen.

17



09¥1 T2IUEIDIS 19D YIHULH
£9§ 1sde  ‘99J010) 19D “ SNRIODIN WOY UOA YIIR{ISO 1P SUNUULI]L, I9p I2)12IGI0A ‘Isdvd [ snvjoiN (@ €T

(UDIIUUIXDIN ‘SDUO[ ‘SIIDUIY ‘SNJIN “SHISIPOIN) LOPTLLE JUtl] 19p SpINUIPID) ¥

du3rdwo) UOA PUBISI[IISUIIIEA ‘SSOIINIDA UISIT SIP 9pUF Q161
"go8 [mysma03so N 1281 I

19% 3sded '] 097
SE61 JIMeny [ewa)]
L6811 pnequuly INyy
«d8e], arRqUURUUN Y »
‘SIDUIRIS PUNALPUASN[ ‘6E6T UIRISHOT UILIPILL]

"qo8 1211128 6SLT
‘@98 sns[aoere snyserydoay], S6¥ 1

‘qa8 1IN ‘SQFT 01

«UIINJA» UP NZ sysne Suen)

urIag Ul [[ejonejN 6861

YUORU[[EISIDSUDIDY §EGT “STORIH UINSTPAYISING €261

UuewWnaN e UOA SUNYIWRG-oUINby :19UI)S UOA JenIoA UdeN 888T
UIPINM 1270798 UPIDOSUDT UIP UOA

UDUUYIUNZ]ID] [YDIUIZIQL) WD SUNIISIIA 1211 UISIM 1P “«IdIAJDIN S1ZIdIN» Jop SPINUIPID) ‘6
¥£91 UOIIA uyo[
80ET SN0 sun(y sauueyof (51303 “Yayv[ *g Wil UG UL WNJUISLIYD) SDP J11) SapPYIIIM
£6€ SINOT, UOA UIIRIA SNULIOIOLA ‘SHIoYdodiny) ‘SNUDLIIAIS ‘SILI2AIS (UDIIINOL(T 421UN (J2IALDIN) «UIIUQINID) ILA» LoP SDINUIPID) ‘Q
Z)IPOH-19Z[0J S1Mpn] uonN[OAIRAONO L1161
UOA punaxy ‘LYHeweIq ‘F/61 SHPRUIIA [Ned ADUIIM PLIUIT SIYI0D) S/ /T
(-opinm “WIPYSISUY UT IO Z6FT
JoplouLId UjQY UoA JOUDSIQZIY S|V ‘SZZ T 4op) 14aq1a5u (Cyayp( g w1 S13p3 UdSaLL UAP 10q SWNIUISLIY) SIP SUNI2IqIdA 21p 1)) SNPIOLGIIIIM /
€681 [nysmoxreydsy, “[d (:q25 a1ydviSoyar 4op Jopurfiy 1op) 1aplajouas 1.1 @ 9
'8 UIRISIPILDY UOA W] /8T
9S61 IBPOT zuel — qas Syov§ SUVH F6E1 <

977011PY ) ‘YILIUULTT ‘SNPULOLIOY [ADY]
adnojaponny Jnv jopup] snquinjoy £6% I
‘8nzznany 'T 9601 4

(1oydoiq) sviyovPIN

NeUdYDIRY 12ISOD 7/ Ppunisd ‘€6 ururg (352Jsuonpuii0)ay "104) (31ynjoSup SVYNT UIIS12SUDAT UioA 13p) snjiydoay |

%9 JeY ‘'z 1 lewQ (S1v1 "Yiyv( *g Wil pupjyISINA(T Ul SWUNJUISLIYD) SIP SUNIIIGIIA 21p 111f) SnuruLilg '€
Z}POH-I9Z[0J SIMpPNT
UOA NBIMIA ‘FOOTZ PRIUSYDIIIT AUUIN
€/61 UTYISO[OM BITIRSIRIN (aynjaSuta 3524 “yIvy S|P 0ZOT 195) UI]IIS A1V 1S 4

UoqvSSIT Ul UsqaqpIy S/ T
10U))042 [1ZUOY] L19ZUDISUOD) FTF]
(S13p3 uL1IIYD UL SWNIUIISLIYD) SIP SUNJIAIGIaA 1P 1)) SNIUOWIIILS
(UISITIDET UdJID $2 JY1oM PUN SNIIOYJ JISIDY UOA ‘AT SHIIDJ1UOY ISAVJ Y21S 10q12
UOALIUDJ SD(T “ISI UIPIOM JYIDIGISIDP UIJJOD) UdYISIUPIAY UI]]D UL0Y NZ UOIYIUDJ Ull 1P
‘Sunayaio) 1op SunpliquIvN SIp ‘1a12fo8 “yiyp[ </ widp 3128 pim) UISIIH 4211V 1S9 YIP] I

€661 UDI9[D UOA punwsiSis

iDv1sidol 1DVLIN3IA31D

N\% m S § Q& U2DYIUI 19U1D]S “¥ UOA WUNLIDPUIDY “[ W] :]2INaPaq AISILY]



1961 19J319}d PALUSIYY
006T PIIM 18350

8761 MSUI[ISA)Y] UOA [18D)
6£61 OYSI[OY uadng

€%ST '['p UTPQIOH SueH
8/ET [PZUIM “Al 18]

P1ET 2uoyds 1p “Al ddijiyqd

S/8T Aa97 seydirg
868T 1AIN 1D
1S "I Smporud

0S¥ eIpioe[d e[red
YD) ‘A § SMIIVIOE]

8/ TEUOISSTAl IOUDSHI ‘TISTIA

S19 "['p uequnjo)

1€ST smppduivjoyo0

[I81 15121 UOA YILIUIF]

9,61 OFSIOY MII'T
0161 1038101 02T

8781 MAqNYDS ZUeL]

6 Aunp) ‘A 0pO
1961 USAOUDIWIUIY URA SUBW[AIZ WID[[IA

1861 UeI[od WIYIIM
8S8T UaMQ 11290y
$291 swygog qode[

¥6¥ 1 RIOPUBIIA BI[PP 0d1]
$6S SINOJ, UOA I0391)

€21 UaSUHNYL, UOA U3dqesI[]

0491 SNIUAWO)) SOwWy Uueyo(
09T 42]d2Y] sauuvjof

uRNYISULYdosoTIy ISJAIUDS ‘S9S IasTey ‘uerunsn(

T€8T [P89H ‘MA'D ‘SZ8T Ined ueaf
91/1 ZIUqidoT ‘M Paljioo

(UaLIAYS UdP 12q SUUNJUISLIY)) SIP 127121G1)\) SDIIPUY

2UYNJoSu1d Yooy uUvLT Ul piim wd3SAS-SSOIN-1puiIZa( Svp 008T
YDON “UIYIIVM ‘SNIUINIps
(8101 "yuyp[ Q[ Wit UdsaLL uap 1aq wnjudIsLY) svp 111f) poqpoy

2SSV “SVIN 1P Yonp 1yp) SovYILSVIN 0ZS I
Jopipion snfy FIET
@anpfauis 1op 104 YouvLDJ 912331 19P) YPON

ZSHT ‘IyelnaN saydsrurersy
(<apydvsof pun wppg» U0A IPUISIT 13p SIS PANDSIYPOY UIYIISLIYIIIA Sap SpIyUapan)) Ivydpsof

(S1p1 "Yyv( "ST Wil UISSN2AJ Ul WNIUISLIYD) SDP I11f) ppiuo))

(DLpUDLX]Y NZ YYD “F SoP LoIALDIN JouuioL)) SnAIdJ
(Uuvmas wing
-UAISLIYD) SDP A1) DUIISND ULIDSIDY] 21p pun 1a8a1y 00 pun uaydosopiyd OS a1s SSvp ‘apuaSaT a1p 18vs iyl UoA UdLIPUDXI]Y Ul 91q3]) dULIDYIDY]

vuyD Ul uypquIsI ASIT 8881
"qo8 vzourds ZE91
‘SHULIIAIS ‘ZNILY] ULOA UUDYO[ ‘SNUISOSA1Y D)

SI2UTA)S SBINOA U)SID QY I9Z[0J SIMPNT 8061
WOIISIAM puUN -1SO UYISIMZ BUWISIYIS SAISIT 8SQ
(uauyQs £ ULp W) sPIIY2]

(SnnpJ sap assousr) 1op) SUIULI]))

"qo8 2110]]0A F691
UIISIULT ‘I1]109D))

‘[ uvrunsnf younp sunf sndioy) sap SunSipunyiop €S
(Sunya1z1g INZ Jyv[ *€ UIAP Ul WAIVSNIA[ NZ [2dWA], Usp Ul DLDIN 1op SUNSULIGUIE] a1p UD SvINUsPan)) SuniafdQ svLvjN 1591

Z39s93IdURIPU] SEP PNIIDPIM ‘A [IRY SHST
Sunuffopy uans 1op dvy] svp 1iydswin vuivs) vp 0ISVA L6FT

(uaSurmiy I, uoa T UafviSpuvy sap ulyvaD 281112y 21p) YI2GVSYA

*qa8 a1y dpiSo10YyJ J1op Loputfiq ‘dLNSv 6841 0120
SnuPWOY ‘(yiyv( "1 wil Aunj>) UoA 1qy S|p SWNIUISLIYD) UdYISTISAUL SIP 18I J 1opuanapaq) opo

snisAuorq

(vaivsav)) Nz 21qa] ‘SnEMIPUNDLY]) SN1I0SIID)
Yoyosijasan) soay 1, a1p Jopuiisoq ANZaviq d°'H S/8T
12uffo10 [puvyzang 1op ‘6981

ZEST NI Ul YOIy eU]J Sep 193YDIUIdA OIRZZI]
(puviSug uoa S1u0Y) punpy
(S1p3 “yayp[ "8 Wi WNuISLIYD SVp ) Ud]PD IS U1) ADUIYIO

(8ney Y[ "ZT WI YOIaII93sa0 Ul WNJUISHIY sep 1) podoa
(S13v3 puvyorT ur susplo
-14oM1yS Sap Suny/ns a1p 1) ‘snpaqpy ‘(oumby uoA SUIOY ] SIP Aoy T YYD "ST SIP 1dYISI0 pun 2344ajo5) a5jois 12p) SONOVIN SALITITY

(v1u1ag ARy ur Joyssiqziq) snuiary
(St puvp] Ul wWimud)SLYD Svp - yuyv[ g1 wi) Snpuanyy

Der Europaer |g. 15 / Nr. 1 / November 2010



weniger bestreiten, als wir diesen Gedanken vielmehr
auszufiihren versuchen mochten. Umso weniger kon-
nen wir aber...darin tibereinstimmen, diese Schicksale
der Nachbarschaft zweier machtiger Volker zuzuschrei-
ben. Der Gesichtspunkt des Rechts — und das Recht des
Weltgeistes ist das hochste — duldet es nicht, das Schick-
sal eines Volkes anders, als aus seinem cigenen Geiste ab-
zuleiten. Fast alle Volker der Christenheit sind aus der
Lehnsaristokratie des Mittelalters durch die die Privi-
legien einzelner Stinde zerbrechende Allmacht der ab-
soluten Monarchie befreit worden. Das ist der histori-
sche Wert dieser Staatsform in der Entwicklung des
Menschengeistes. In Polen aber ist die Aristokratie der
allein herrschende Stand geblieben. Um also dieses
Volk den normalen Prozess der europdischen Mensch-
heit durchmachen zu lassen, hat der Weltgeist es von
drei absoluten Monarchien umschlossen, die ihm den
erwdhnten Prozess als einen dufieren gewaltsam aufer-
legten, da er sich, wegen des ungebdndigten Freiheits-
sinnes der Einzelnen, nicht aus dem inneren Geiste des
Volkes entwickeln wollte. Das ist die weltgeschicht-
liche Bedeutung der Teilung Polens. Den Vollfiihrern
dieser Tat ist damit die «moralische Verantwortlichkeit> ...
unbenommen.»*

Dass Michelet hier den Weltgeist etwas zu unbedingt
mit der Sozialform des absolutistischen Einheitsstaates
intim macht, liegt an Michelets Hegeltum. Der richtige
geschichtliche Kern seiner Anschauung diirfte jedoch so
auf der Hand liegen, dass wir auf ihn wohl nicht naher
einzugehen brauchen. Doch ist es andererseits nach-
dem, was wir ausfithren konnten, volkerpsychologisch
verfehlt, mit Michelet den Polen eine Art weltgeschicht-
lichen Vorwurfes daraus zu machen, dass sie nicht aus
eigenem Antrieb sich zu der Stufe des absolutistischen
Staates hingefunden haben. Es liegt eben tief in ihrem
Wesen begriindet, dass sie dies nicht konnten. Der
Einheitsstaat ist ihnen inkongenial. Deshalb freilich
auch wurden gerade sie so hart getroffen in den Jahr-
hunderten, in denen dieser Einheitsstaat seinen Sie-
geszug durch die Welt hielt.

Den Sinn und die weltgeschichtliche Bedeutung der
Teilung Polens fiir die Polen selbst muss man vollends
noch viel tiefer und umfassender betrachten, als dies
Michelet in der Mitte des 19. Jahrhunderts moglich war.
Das hat Rudolf Steiner getan, indem er zeigte, wie die
Polen selbst die Teilungen brauchten, um zur richtigen
Ausbildung ihrer Talente und Fihigkeiten zu kommen.
(Der Weltgeist oder die in der Geschichte waltende Ver-
nunft hétte also, Hegelisch gesprochen, die «List» ange-
wandt, sich des Machtstrebens der die Teilung Polens
vornehmenden Herrscher und der Staatsrdson ihrer Po-
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litik zu «bedienen», um den Polen gerade jenes Schick-
sal zu bereiten, das fiir sie selbst notwendig und heilsam
war.) Dies geschah ndmlich auf eine dreifache Weise:
anders fiir die Polen, die zu Russland, anders fiir dieje-
nigen, die zu Osterreich, und anders fiir diejenigen, die
zu Preufien kamen. In allen Fillen handelt es sich hier
um Einflisse, die weniger auf die herrschende polnische
Adelsschicht als auf die polnische Unterschicht ausge-
bt wurden. Was sich so ergibt, ist also eine geschichtli-
che Dreigliederung in den Schicksalen des polnischen
Volkes:

Diejenigen Polen, die zu Russland kamen, gelangten
dadurch zu einer besonderen Ausbildung der Anlagen,
die mehr in der Richtung des eigentlichen geistigen Le-
bens lagen. Hier erwachte die polnische Nationalliteratur
und Nationalphilosophie, aus Russisch-Polen stammten
die Hauptvertreter des polnischen Messianismus.

Die Polen, die zu Osterreich kamen, entwickelten dort
in besonders hohem Mafie politische Fihigkeiten. Sie
wurden feine, besonders scharfsichtige politische Kopfe.

Die Polen, die zu Preufien kamen, erfuhren eine Erzie-
hung besonders auf dem Gebiete der Wirtschaft. Sie lern-
ten ein geordnetes Wirtschaften. Sie lernten, so kénnen
wir sagen, die polnische Wirtschaft tiberwinden.

Den Polen, die 1772 zu Preufsen kamen, lief Fried-
rich II. alsbald die preufiische Erziehung zur Wirt-
schaftlichkeit angedeihen. Durch die preufische Ver-
waltung kehrten geordnete Zustinde in den neuen
Landesteilen ein. Ein Strom deutscher Kolonisten wur-
de in diese Landesteile geleitet, die durch die Einrich-
tung einer Post dem Verkehr iiberhaupt erst wieder
geoffnet werden mussten. An Stelle der verrotteten
polnischen Zustdnde zeigten sich wieder Spuren euro-
pdischer Gesittung. West-Preufien bliihte auf. Fried-
rich verdoppelte in kiirzester Zeit die Bevolkerung
seines «Irokesien».** Er hat die geschichtlichen Ver-
pflichtungen, die sich aus der Aneignung des polni-
schen Landes gegeniiber dessen Bewohnern ergaben,
in seiner Weise durchaus erfiillt. Es war ihm, tiber jene
Wirtschaftsbelebung hinaus, gelungen, seine Polen,
wie er sich ausdriickte, «von der polnischen Sklaverei
zuriickzubringen und zur preufdischen Landesart an-
zuftihren».*** Er wollte, «dass die Administratores mit
denen Untertanen nicht auf den harten polnischen
Fufy umgehen», sondern vielmehr «alle Sklaverei und
Leibeigenschaft abgeschaffet und die Untertanen als

*  zitiert nach Walter Kithne, Graf August Cieszkowski, ein Schiiler
Hegels und des deutschen Geistes, Leipzig 1938.

** Theodor Bitterauf, Friedrich der GrofSe, Leipzig 1809.

*** Eduard Zeller, Friedrich der GrofSe als Philosoph, Berlin 1886.
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freie Leute angesehen und behandelt wissen.»* Das
zielte, wie man sieht, in das Zentrum der polnischen
sozialen Rickstandigkeit.

Einige Jahrzehnte spédter kam es aber auch zu positi-
ven Beziehungen zwischen Deutschen und Polen in
Preuflen auf rein geistigem Gebiete, zu einer Befruch-
tung der besten strebenden polnischen Personlichkei-
ten durch wahren deutschen Geist, insbesondere durch
die Hegelsche Philosophie. Da hat sich in der Tat ein
Stiick jener spirituellen Ehe zwischen deutschem Geist
und slawischer Seele angebahnt, von der wir oben spra-
chen. An einem Beispiel wie den Beziehungen des pol-
nischen Grafen August Cieszkowski zu dem Hegeltum
und dem deutschen Geistesleben tiberhaupt kann man
die Fruchtbarkeit dieser geistigen Ehe deutlich studie-
ren, aus der gerade bei Cieszkowski ein Drittes hervorzu-
sprieflen begann, das Elemente einer Zukunftsspirituali-
tat enthielt von einem Charakter, der sich tiber die nur
gedanklich-philosophische Form erhob. Zu der tiefen
geschichtlichen Tragik des deutsch-polnischen Verhalt-
nisses gehort es, dass in dem spdteren materialistischen
19. Jahrhundert, in dem das Deutschtum selbst seinen
groflen geistigen Niedergang durchmachte, auch solche
hoffnungsvollen Zukunftskeime verdorren muflten.

[aus: Karl Heyer, Beitrdge zur Geschichte des Abendlandes,
V. Band: «Friedrich der Grofie und das Preuflentum»,
Verlag Freies Geistesleben 1964, S. 58-62.
Kursivstellen durch Karl Heyer.]

Der christliche Impuls

Die Geschichte des polnischen Volkes ist eine aus ho-
herer Notwendigkeit hervorgehende Entwicklung, die
geeignet war, das Mysterium der Mitte zu verstehen.
Dasselbe gilt auch fiir uns Ungarn.

Die historische Mission der angelsdachsischen Volker
besteht im Ausbau der einheitlichen Weltwirtschaft.
Das geht zusammen mit der Errichtung der sich als
Erbe des Romischen Reiches definierenden englisch-
amerikanischen Weltmacht, des Imperium Anglosaxi-
cum, und mit der unterdessen vergangenen unermessli-
chen Zerstdorung, die ein Nebenprodukt des Krieges fiir
die wirtschaftliche Weltmacht ist. Die Parallele weist
noch auf etwas hin. Der Imperialismus von Rom errich-
tete ein Weltreich, aber zu gleicher Zeit wurde unmerk-
lich die Christenheit geboren. Obwohl ihre Anhidnger
verfolgt und in den Arenen vor Raubtiere geworfen wor-
den waren, war sie selbst in den romischen Katakomben

*  Verfligung vom 7. Juni 1772 aus Marienwerder an den Ober-
prasidenten Domhardt.
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erstarkt. Das Reich erkldrte spiater das Christentum zur
Staatsreligion, korrumpierte es auch zum Teil, aber er-
moglichte zugleich seine Verbreitung im Weltreich. Die
katholische Kirche trdgt heute den dekadenten Impuls
von Rom, und der Ausbau des angelsdchsischen Weltrei-
ches lduft unterdessen mit Volldampf, in dessen Tiefe
ein christlicher Impuls, die Briiderlichkeit in der Wirt-
schaft, wirkt. Die Ursache der Verwiistung als Neben-
produkt ist, dass dieser Impuls in den angelsdchsischen
Volkern instinktiv ist. Diese Triebhaftigkeit verbindet
sich mit dem Egoismus einiger fiihrenden Personen,
was sich zum Volksegoismus deformiert. Der christliche
Impuls der Volker Europas ist von bewusstem Charak-
ter, aber er ist noch nicht stark genug. Der Impuls und
die Mission der angelsdchsischen Volker sind gerecht
und notwendig, doch gilt dies nicht fiir die sie beglei-
tende Verwiistung und dafiir, dass manche Gruppen
diese Mission in ihren eigenen Interessen ausniitzen.
Der Impuls der germanischen Volker, der sich auf die Er-
schaffung des Mysteriums der Mitte richtet, ist genauso
notwendig — und seine Aufgabe ist die Erziehung des
Slawentums.

Beide Prozesse sind also gleichzeitig notwendig. Die
einheitliche Weltwirtschaft soll verwirklicht werden, so-
gar im Rahmen eines Weltreiches, aber das Deutschtum
soll die Erziehung des slawischen Kulturkeimes inzwi-
schen fortfiihren und soll verhindern, dass dieser unter
den Einfluss der angelsdchsischen Volker gerate.

Putin ist der Hauptdarsteller in diesem Drama, weite-
re Darsteller sind die Deutschen, die halb-bewusst ihre
Bedeutung fithlen und die fiir eine russisch-deutsche
Annéherung offen sind. Und wichtige Darsteller der Ge-
schichte sind die Polen und die Ungarn als Vermittler
und Trager des Mysteriums der Mitte.

Die Kulturmission des Deutschtums im Osten verlief
lange Zeit hindurch in Frieden, die deutsch-sdchsischen
Ansiedler stromten im Stiden bis zum Rande von Trans-
sylvanien, im Osten in polnische Gebiete und weiter bis
zur Wolga. Die deutsche Philosophie, Kultur und die
durch die Ansiedler betriebene Industrie- und landwirt-
schaftliche Kultur harmonisierten den Ostlichen Teil
Europas. Dieser Prozess wurde mit dem Versdumnis des
Deutschtums im 19. und am Anfang des 20. Jahrhun-
derts und mit dessen Folge, mit den zwei Weltkriegen,
abgerissen.

Wir, Ungarn

Vielleicht haben wir Ungarn neben den Deutschen und
den Russen das engste Verhiltnis zu dem polnischen
Volk. In der Geschichte bildeten wir zeitweise eine
Schicksalsgemeinschaft, zum letzten Mal 1956. Wajdas
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Film «Katyn» wurde — im Gegensatz zum Westen und
Osten — bei uns gezeigt und hatte grofien Erfolg. Nur in
Budapest wurde ein Denkmal zum Andenken an das
Massaker in Katyn errichtet, im Jahre 2009. Kaczynski
fand seine letzte Ruhe im Krakauer Wawel, wo neben
den polnischen Koénigen und Nationalhelden auch die
Grabmaler der ungarischen Konige Stephan Bathory
und Ulaszl6 (Wladislaus) 1. sind. Hier befindet sich
auch das Grabmal der Tochter des ungarischen Konigs
Ludwig des Grofien, Polens heilige Konigin Jadwiga
(Hedwig von Polen) — die Bekehrung der Polen ist mit
ihrem Namen verbunden. Im Wawel ist das Diadem der
Schutzpatronin Polens, der heiligen Kinga aus dem Ko-
nigshaus der Arpaden, der Tochter von Konig Béla IV.*
(und der jiingeren Schwester der Heiligen Margaretha)
aufbewahrt. Hier befindet sich die Kapelle der heiligen
Margaretha. Das geheimnisvolle Verhéltnis der beiden
Volker driickt in mythischer Form die Legende des Rin-
ges der heiligen Kinga aus:

Die Legende des Ringes der Kénigin Kinga

Die Tochter des ungarischen Konigs Béla IV. sollte mit dem
polnischen Fiirsten Boleslaws (Boleslaus der Schamhafte)
verheiratet werden. Als Aussteuer erhielt sie eine Salzgrube in
Maramarosch. In Begleitung des Vaters besuchte sie die Salz-
grube in Maramarosch und in Aknaslatina® bewunderte sie
die glinzenden schneeweifSen Salzblicke. Ihr kamen ihre
polnischen Untertanen in den Sinn, die nur sogenanntes
«gekochtes» Salz hatten und sagte zu ihrem Vater: «Gib mir
diese Salzmine und erlaube, dass man das Salz von hier
geradewegs nach Polen liefert!» Der Konig erfiillte den
Wunsch der Tochter, und sie warf ihren Verlobungsring in
den Grubenschacht. Als das fiirstliche Gefolge auf dem Weg
nach Krakau in Wieliczka® Aufenthalt nahm, befahl Kinga
ihren Bediensteten, einen Brunnen auszuheben. Statt auf
Wasser stiefS man allerdings auf Salz, und im ersten aus-
gegrabenen Block fand sich Kingas Verlobungsring.

Diese Legende deutet auf die Rolle hin, welche die
Ungarn in der Bekehrung der Polen spielten.’

Die Tragddie von Katyn, die in trauriger Weise das
Gefiihl der Schicksalsgemeinschaft zwischen den bei-
den Volkern in uns erweckt, erschiitterte das Land.
Staatsprisident Laszl6 Solyom® sprach als erster un-
ter den Staatsoberhduptern sein Beileid aus. Bei der
Beisetzung von Kaczynski waren Laszl6 S6lyom, Gor-
don Bajnai’ und Viktor Orban'’ zugegen. Das polni-
sche Volk nahm die ungarische Anteilnahme dankbar
entgegen. Die legenddre polnisch-ungarische Freund-
schaft erwachte fiir einen Augenblick zu neuem Le-
ben.
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Die Trauer geht aber schnell vorbei. An die Stelle der
Gefiihle sollen die Vernunft und der Uberblick treten.
Die ungarische Politik nach 1989 ist west-orientiert. Vik-
tor Orbans Auflerungen waren in dieser Hinsicht dhn-
lich dem Standpunkt von Kaczynski vor der Gedenkfeier
in Katyn: Atlantismus und Antirussismus. Ein verstand-
licher, die geopolitischen Realitdten beachtender Stand-
punkt eines kleinen Landes. Ob es aber dahinter eine in
grofleren Mafdstiben denkende Nationalstrategie gédbe,
die sich Ungarns Stelle nicht in Euro-Amerika vorstell-
te, sondern in einem selbstdndigen Europa mit einer
neuen Spiritualitdt, welches die Absicht des Grafen von
Saint-Germain und seiner Nachfolger war? Oder bleibt
Ungarn ein «Fahreland»'!, das sich immer verspitet ein-
schifft und am schlechten Ufer anlegt, hin- und her-
schwankt zwischen Westen und Osten, da es seine Auf-
gabe, die Mission der Mitte, nicht erkennt?

Viktor Orban kénnte eine Schliisselstellung haben. Er
soll — ohne gegen die angelsdchsischen Interessen zu
verstoflen — im Interesse einer europdischen Zukunft
handeln. Dazu sollen die Anerkennung von Putins Mis-
sion und die Erfiillung einer mit den Polen gemeinsa-
men Rolle gehoren. Das ist die gegenwartige Aufgabe
des polnischen und des ungarischen Volksgeistes, das
ist der durch den Zeitgeist verlangte Inhalt der mysti-
schen Beziehungen zwischen den beiden Voélkern.

Wenn es eine solche Strategie gdbe, sollte sie sich
von der angelsdchsischen Doktrin des «Clash of Civiliza-
tions» lossagen, die auf permanenten Konflikten basiert.
Diese Doktrin bietet uns nur Kolonialherrschaft und eine
Vasallenrolle. Der Grund der neuen, von dem Gesichts-
punkt der Zukunft des Landes und Mitteleuropas aus,
einzigen moralisch und geistig begriindeten Strategie
koénnen nur das Verstindnis und die echte, lebendige
Geistigkeit Europas sein. Denn die Weltméchte kommen
und gehen. Die heutigen Wandlungen der polnisch-rus-
sisch-deutschen Verhiltnisse signalisieren etwas. Ungarn
steht auch vor Anderungen. Durch die vielen Leiden ha-
ben wir vielleicht etwas gelernt. Die Geschichte bietet
uns eine Chance an, die man erkennen miisste. Wenn
wir es verpassen, sehen wir noch dunkleren Zeiten entge-
gen. Hier stehen die ndchsten schicksalswendenden Jah-
re auf dem Spiel — und das ist die Botschaft der Tragodie.

Wende in Ostmitteleuropa?

Der obenstehende Text wurde im April 2010 geboren,
nach dem Unfall in Smolensk. Die Parlamentswahlen
im Mai brachten eine radikale Wende: die Zwei-Drittel-
Mehrheit der Partei Viktor Orbans (FIDESZ, Bund Jun-
ger Demokraten). Die Geschehnisse der letzten Monate
untersteichen die Entscheide vom Friihjahr, langsam
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Viktor Orban

zeichnet sich die neue Politik Orbans ab, die Mitteleu-
ropa in eine neue Bahn lenken konnte.

Was ist bei den Wahlen im Mai passiert?

Nach der Wende von 1989, bei den ersten freien
Wahlen, kam das MDF (das Ungarische Demokratische
Forum) an die Macht. Die erste Regierung musste unter
dem Druck der Finanzkreise einen Pakt mit der amerika-
freundlichen Opposition (SZDSZ) schliefien, und so be-
gann die radikale Privatisierung. Ohne die staatlichen
Unternehmen zu sanieren, zu reorganisieren, lief3 sie
die Regierung in ausldndische Hdnde geraten, was in
den meisten Fillen nur Marktkauf und Ausbau mono-
polisierter Dienstleistungsunternehmen bedeutete. Die
ubertriebene Privatisierung in den letzten 20 Jahren
brachte das Ubergewicht des auslidndischen Kapitals in
der Industrie, in der Landwirtschaft und im Bankensek-
tor mit sich.

Das kommunistische Regime wurde nicht zur Verant-
wortung gezogen, die hohe Inflation und die von George
Soros geforderte Schocktherapie, d.h. der gezwungene, zu
schnelle Ubergang zur Marktwirtschaft fiihrten zu hoher
Inflation (35 Prozent) und steigender Arbeitslosigkeit. Das
alles verursachte den Sturz der ersten Regierung und die
Riickkehr der Reformkommunisten im Jahre 1994. Die
zweite Regierung setzte die Privatisierung fort, dann ge-
langte der Energiesektor an ausldndische Investoren, mit
garantiertem 8-Prozent-Profit fiir die neuen Besitzer. Das
brachte die Wettbewerbsunfahigkeit der im einheimi-
schen Eigentum gebliebenen Kraftwerke. Die im Auftrag
fremder Interessen skrupellos handelnde Horn-Regierung
wurde 1998 gestiirzt. Dann kam Viktor Orban und seine
Partei, der FIDESZ, an die Macht. Die Orban-Regierung re-
duzierte mit ihrer auf die Belebung des Inlandkonsums
gebauten Entwicklungspolitik den Schuldenstand (auf et-
wa 50 Prozent des Nationaleinkommens) und stellte das
Land auf langsame Aufstiegsbahn, vorsichtig balancie-
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rend zwischen der Nichtbeleidigung der USA mit ihrem
Einfluss und der Bewahrung der nationalen Souverdnitit.
Die Behutsamkeit war nicht gentigend. Bei den Wahlen
2002 schloss die rechtsliberale Opposition — die Reform-
kommunisten und die frither extrem antikommunistisch
ausgerichteten Liberalen (der SZDSZ, Bund Freier Demo-
kraten) — dem eine geringe Mehrheit erworbenen FIDESZ
gegentiiber eine Koalition, und mit Wahlbetrug gelang es
ihnen, an die Macht zu kommen. Da folgte eine Periode
bis 2010. Wihrend dieser Zeit geriet das Land in extremes
Ausgeliefertsein und in eine Schuldenfalle.

Die ausldndischen Kredite erreichten 80% des GDP,
1,5 Millionen Arbeitsstellen sind seit 1989 verloren ge-
gangen, die Arbeitslosigkeit stieg auf 10 Prozent, die Be-
volkerungsabnahme wuchs. Die Mehrzahl des ausldandi-
schen Figentums erstreckt sich noch nicht auf den
Bodenbesitz, die EU bestimmte die Frist zur Befreiung
des Bodenmarktes auf das Jahr 2011. Es wiirde ein todli-
cher Schlag auf die selbstindige Wirtschaftspolitik Un-
garns. Ungarn, welches Land vor 1920 als Mitglied der
Osterreich-Ungarischen Monarchie eine mitteleuropii-
sche Mittelmacht war, wurde 1989 kaum vom sowjeti-
schen Joch befreit, versank in 20 Jahren wieder in Kolo-
niallage und geriet an den Rand des Staatsbankrotts.

Als Antwort auf diese aussichtslose Lage ist die aus-
landische Interessen vertretende Regierung abgewdhlt
worden. Die Zwei-Drittel-Mehrheit Viktor Orbans ver-
leiht eine grofle Legitimitdt, das konnte gentigender
Hintergrund fiir radikale Umwdélzungen sein.

Die allererste Auslandreise von Viktor Orban nach
seinem Antritt als Regierungschef fiihrte diesmal nicht
nach Washington, sondern nach Polen (das soll auch
ein Zeichen fiir den Kurswechsel sein).

Auf dem am 20. Juli ausgetragenen Gipfel der Vise-
grad-Linder'” forderte er eine mitteleuropaische Koope-
ration, damit der «Iron Curtain» nicht von einem «Mo-
ney Curtain» abgelost werden wiirde.

Mitte Juli trat die neue Regierung — seit Mai schon das
zweite Mal - dem IWF entgegen. Nach dem Regierungs-
antritt wollte die Regierung das Haushaltsdefizit auf 6-7
Prozent erhohen - die Vorgidngerregierung, die EU und
der IWF vereinbarten 3,8 Prozent —, wollte die Banken-
steuer beschlieffen und zugleich den Monatslohn der
staatlichen Funktiondre auf 2 Millionen HUF (etwa
8000 EUR) maximieren. Diese Maf3nahme erzielte of-
fensichtlich der Vorsitzende der Ungarischen National-
bank (MNB), dessen Lohn 8 Millionen Forint betrdagt —
hoher als das Gehalt des Vorsitzenden der Notenbank
(FED) der USA. Die MNB hélt die Grundzinsen noch im-
mer unnoétig hoch — um etwa 5,25 Prozent —, damit
bremst sie die in Krise geratene ungarische Wirtschatft,
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dagegen gewdhrt sie den Banken, die Staatsschulden-
scheine kaufen, ein beachtlich grofles Einkommen. Die-
se Banken beschiftigen sich statt mit Kreditierung der
Realwirtschaft mit Wertpapierhandel und erwarben
Extraprofit beim wirtschaftlichen Abstieg des Landes.

Nach der ersten Konfrontation schloss Viktor Orban
einen Kompromiss, er genehmigte das Defizit auf 3,8 des
BIP zu halten, aber er liefd die anderen Ziele unberiick-
sichtigt. Es kostete viel: die ungarische Landeswahrung
Forint verlor gegeniiber dem Euro drastisch an Wert (das
ist das einfachste Druckmittel auf die Regierung).

Am 17. Juli sind die Verhandlungen zwischen Regie-
rung und IWF unerwartet gescheitert.

Viktor Orban stattete am 21. Juli in Deutschland ei-
nen Besuch ab, wo er von Angela Merkel die Untersttit-
zung zur Auferlegung der Bankensteuer erwarb. Damit
beantwortete er die Druckausiibung der Londoner Fi-
nanzkreise effizient.

Am 24. Juli fand im ruméinischen Bad Tuschnad
(Baile Tusnad)"> zum 21. Mal die Sommerakademie
(«Freie Universitat») des FIDESZ und befreundeter Orga-
nisationen statt. (In Rumanien lebt eine 2-Millionen-
Minderheit von Ungarn). Viktor Orban erkldrte auf dem
Treffen das Folgende:

Der Kapitalismus westlicher Art sei eigentlich im
letzten Jahrzehnt in eine Krise geraten. Es handle sich
um die Krise des Systems, in dem die spekulativen Wert-
bewegungen sich einen Vorteil der Arbeit gegeniiber
verschafft hdatten. Zum erfolgreichen Kapitalismus wer-
de nicht nur ein freier und effizienter Markt gebraucht,
sondern auch moralische Grundlagen.

Im Oktober 2010 lauft der Kreditvertrag mit dem IWF
ab und Ungarn wolle keinen neuen Vertrag mit dem
IWF abschliefien, die Regierung halte die Vereinbarung
mit der EU fiir wichtiger. Zu einer Ubereinkunft Un-
garns mit der EU brauche man keine dritte Partei, man
brauche auch keine Gelder aus Amerika.

In der Welt sind Umordnungen zu erwarten.

Orban erkldrte, Europa solle dringend etwas erfinden,
um die Senkung zu stoppen. Seiner Ansicht nach kénn-
te die EU die Impulse dazu aus Mitteleuropa bekom-
men. Viktor Orban sei um die fithrende Rolle Europas
besorgt. Er sagte wortlich:

«Wir miissen uns darauf vorbereiten, dass unsere im
Christentum verwurzelte Zivilisation in den kommen-
den ein-zwei Jahrzehnten weniger als die Hailfte der
Weltproduktion herstellen wird.»

Um seinen bedeutenden Einfluss zu bewahren, miis-
se Europa die Beziehungen mit dem ebenfalls christlich
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orientierten Russland vertiefen. Dabei miisse man aber
bedichtig vorgehen, damit es nicht zu Lasten Mitteleu-
ropas gehe wie in den letzten hundert Jahren, und diese
Umordnung Mitteleuropa nicht unterkriege und es kei-
ne Pufferzone wiirde.

In seinem Vortrag ging Orban auf die mitteleuro-
pdische Kooperation ein. Er betonte, dass die Linder
Mitteleuropas eng zusammenarbeiten miissten. Ungarn
miisse mit Rumaénien, der Visegrader-Gruppe, Kroatien
und Serbien zusammengehen.

«Es kann nicht so bleiben» — betonte er —, «dass die
Entwicklung Mitteleuropas durch andere finanziert
wird...» Er schlug vor, eine «mitteleuropdische Entwick-
lungsbank» ins Leben zu rufen.

Eine klare Rede. Um die Zwei-Drittel-Mehrheit zu be-
wahren und seine Pline durchzusetzen, braucht er Part-
ner. Die Anregung erfolgte, jetzt hingt vieles von den
V4, Deutschland und Russland ab. Ob Deutschland und
Russland durch ungarische und polnische Vermittlung
aufeinander treffen? Ob Mitteleuropa aufleben kann?

In der Nacht des Erdrutschsieges bei den Wahlen hat-
te Viktor Orban verkiindet: an den Urnen habe eine
Revolution stattgefunden.

Nach 1956 setzte sich Ungarn im Interesse der Frei-
heit von Europa wieder in Bewegung.

Attila Ertsey

[Die Ubersetzung aus dem Ungarischen ins Deutsche
stammt von Tamasné Nagy.]

—_

Erschien in: Szabad Gondolat, 2/2007.
2 Radio Free Europe: antikommunistischer Radiosender, durch
den Kongress der USA finanziert, sendete bis 1989 in Lander
Osteuropas.
3 Stephan Bathory: ungarischer Hochadeliger, Fiirst von Trans-
sylvanien (1571-1586), K6nig von Polen 1576-1586.
Béla IV., ungarischer Konig 1225-1270.
Ocna Slatina Komitat Maramarosch, heute in Rumdanien.
Wieliczka: beriithmte Salzgrube bei Krakau.
«Ihr seid das Salz der Erde», Matthdus 5.13.
Staatsprdsident Ungarns 2006-2010.
Ministerprasident Ungarns 2009 -2010.
10 Ungarns Ministerprasident 1998 -2002, mit Zweiviertelmehr-
heit neu gewdéhlt im Mai 2010.

11 Metapher aus dem Gedicht des ungarischen Dichters Endre
Ady (1877-1919).

12 Mitglieder der V4: Ungarn, Slowakei, Tschechien, Polen.
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13 Bad Tuschnad: Baile Tusnad, Kleinstadt in Transsylvanien, vor
den Friedensvertragen 1920 gehorte es zu Ungarn, jetzt zu
Ruminien.
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Apropos 67:

Nationalismus ist die schlimmste Unwahrheit

m letzten Apropos haben wir uns klargemacht, warum
wir das neue Buch des deutschen Ex-Bundesbankers
Thilo Sarrazin (Deutschland schafft sich ab: Wie wir unser
Land aufs Spiel setzen) nicht lesen, und schon gar nicht
kaufen miissen, wenn wir uns ein Bild machen wollen.
Es reichen ein paar Zitate und Hinweise, um zu sehen,
wie tiberfliissig und liigenhaft das Buch ist. Der Autor —
der zuvor auch Berliner Finanzsenator, Staatssekretdr in
Rheinland-Pfalz und Beamter im Bundesfinanzministe-
rium, also ein typischer Karrierepolitiker, war — huldigt
einem elitaren, unmenschlichen Menschenbild. Wie er
arbeitet, schilderte er — ziemlich schamlos — einem Re-
porter: Es ging um die Frage, woher Sarrazins viel zitier-
te Behauptung eigentlich kommt, «dass siebzig Prozent
der tiirkischen und neunzig Prozent der arabischen Be-
vOlkerung Berlins den Staat ablehnten und in groflen
Teilen weder integrationswillig noch integrationsfahig
seien. Sarrazin gab zu, dass er keinerlei Statistiken dazu
habe. Er gab zu, dass es solche Statistiken auch gar nicht
gibt.» Er «behauptet also etwas, von dem er schlicht
und einfach nichts weifs. Wenn man aber keine Zahl
hat, erkldrte Sarrazin dem Reporter weiter, muss «nan
eine schopfen, die in die richtige Richtung weist, und
wenn sie keiner widerlegen kann, dann setze ich mich
mit meiner Schitzung durch>.» Es geht also darum,
«schwachsinnige, ideologische, gefdhrliche Pseudofak-
ten in die Welt zu setzen und irgendjemand anderem
die mithsame und kostspielige Arbeit zu tiberlassen, den
Schwachsinn faktisch und wissenschaftlich zu widerle-
gen. Was natiirlich unmoglich ist.»' Ein Wissenschaftler
von der New York University School of Medicine, auf
dessen Studie sich Sarrazin bezog, meint gar, dessen In-
terpretation seiner Arbeit sei «<bemerkenswert einfdltig».
Diese Geschichte ist ein Paradebeispiel fiir das, was
Rudolf Steiner zum Thema Liige und Politik sagte: «In
der Politik ist die Liige eigentlich nur (...) eine Fortset-
zung im zivilen Leben dessen, was ja beim Militarismus
- mit diesem héngt ja die Politik eng zusammen - ganz
selbstverstindlich ist. Wenn man einen Gegner besie-
gen will, so muss man ihn tduschen. Die ganze Strategie
ist darauf angelegt; da muss man lernen zu tduschen.
Das ist System. Das wird dann durch die Verwandtschaft
zwischen Militarismus und Politik auch auf das zivile
Leben iibertragen. Aber da ist es Methode».” Bei Sarrazin
und seinen Aufierungen ist der mafilose Machttrieb, der
zum Liigen verleitet, schnell zu bemerken.
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Wo bleibt die Meinungsfreiheit?

Dem 17-jdhrigen Frank, der — wie bereits mehrfach er-
wahnt — unldngst buchstdblich in mein Leben ge-
plumpst ist, leuchtet das alles ein. Und dennoch ist er
unzufrieden. «Wir haben doch die Meinungsfreiheit.
Wieso soll Thilo Sarrazin nicht so schreiben und spre-
chen diirfen, was er fiir richtig halt? Stimmt es etwa
nicht, was in einer Zeitung stand: Thilo Sarrazin «scheint
derzeit der einzige Politiker zu sein, der die Deutschen
zu einer Debatte zu verfithren vermag, die sich um Din-
ge dreht, tiber welche die Eliten nicht reden wollen. Das
spricht nicht fiir eine liberale Streitkultur. Uber Immi-
gration — obschon seit Jahren ein Thema, das der Bevol-
kerung zu schaffen macht — darf nur nach bestimmten
Sprachregelungen verhandelt werden. Es sind Regeln,
die sich allein am Stil aufhalten, um — so macht es den
Anschein - vom Inhalt abzulenken. Dem Uberbringer
der schlechten Nachricht wird angelastet, dass er sie
tiberbringt, ohne sich vorher die Krawatte gebunden zu
haben.> Er macht sich Gedanken «iber die Intelligenz
verschiedener Volker. Aber <wo ist das Problem? Ob
Unsinn oder nicht: In einer liberalen Gesellschaft darf
sich jeder offentlich irren. (...) Nicht Redeverbote schiit-
zen die Demokratie, sondern das freie Wort fiir jeden —
ganz gleich, wie hoflich oder unanstdndig es vorgetra-
gen wird.> Hat der nicht vollig Recht?»

Wo das Problem wirklich liegt

Nun ja, ich kenne die Stelle. Sie stammt vom Chefredak-
tor einer Zeitung in Europa. (Sein Name tut nichts zur Sa-
che. Ich will ja nicht jemanden unnotig blamieren.) Es
sind hehre Worte fiir eine tible Sache. Im Fall Sarrazin ist
die Meinungsfreiheit in keiner (oder wie es auf Neu-
deutsch wohl heiflen miisste: in keinster) Weise bedroht.
Der Mann konnte sein Buch ungehindert verlegen las-
sen, es wurde bereits tiber 1,1 Millionen Mal gedruckt
(Stand: 1. Oktober). Er kann Vortrdge halten und Inter-
views geben, wie er will. Das ist auch die Antwort auf
die «Auffassung» des deutschen Auflenministers Guido
Westerwelle zum Fall Sarrazin, «dass die Meinungsfrei-
heit in Deutschland auch sehr kontroverse Biicher ertra-
gen»’ miisse. Das Problem ist aber nicht das Ertragen ei-
ner («unanstindigen») Kontroverse, das Problem ist die
Grenze der Meinungsfreiheit. Gesetzt den Fall, ich wiirde
hier schreiben, der Herr Chefredaktor oder der Herr Au-
Renminister seien — sagen wir — «Kinderschidnder», dann
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hitte ich - vo6llig zu Recht — sehr schnell eine Verleum-
dungsklage am Hals - Meinungsfreiheit hin oder her!
Oder gesetzt den Fall, der Herr Chefredaktor wiirde ein
hinreilendes Pladoyer fiir die Kinderpornografie schrei-
ben und die Leser auffordern, es ihm gleichzutun, dann
hitte er sehr schnell den Staatsanwalt im Haus — Mei-
nungsfreiheit hin oder her! Das Problem ist also nicht:
«hoflich oder unanstdndig»? Das Problem ist, dass es
auch in einer liberalen Gesellschaft keine schrankenlose
Meinungsfreiheit gibt oder geben kann. Und wenn Herr
Sarrazin dtzt, dass Deutschland immer diimmer werde
wegen der Tirken und Muslime und das sei auch nicht
zu andern, weil gen-bedingt, ist genau die erwdhnte
Grenze iiberschritten, auch wenn vielleicht — solange er
keine Namen nennt — noch nicht der Staatsanwalt auf-
marschiert. Die Frage ist, ob ein solcher Grenziibertritt
zuldssig ist fiir den Inhaber eines 6ffentlichen Amtes, das
einen gewissen Respekt erfordert; eines Amtes, wie es das
eines Bundesbanker ist. Das Argument einer «liberalen
Streitkultur» sticht jedenfalls nicht, dazu kann politische
Pornografie auf jeden Fall nicht geh6ren. Mich wiirde in-
teressieren, was geschihe, wenn etwa die deutsche Bun-
deskanzlerin es unternihme, die Bevolkerung Deutsch-
lands per Pornografie «iiber die Liebe» aufkldren zu
wollen. Ein Naseriimpfen wire wohl noch die harmloses-
te Reaktion — Meinungsfreiheit hin oder her...

Die groBte Frivolitat der Seele

Apropos Meinungsfreiheit. Rudolf Steiner hat dazu eine
entschiedene Ansicht: «Es ist die grofite Frivolitdt der See-
le, zu glauben, dass man ein gewisses Recht auf subjektive
Meinungen habe. Dieses Recht auf subjektive Meinungen
hat man nicht, sondern man hat als Mensch die Ver-
pflichtung, hinauszudringen {iiber seine Subjektivitat
zu dem Objektiven.»* Das heift ja nun nicht, dass Mei-
nungsfreiheit in einem dufieren (etwa juristischen) Sinn
nicht erlaubt ware; es heif3t, dass ein Mensch als Mensch
sich ernsthaft um eine Sache bemiihen muss und auf Bla-
bla gefdlligst verzichten soll. Oder wie Steiner es an einer
anderen Stelle ausdriickt: «Diejenigen, die sich heute am
meisten einbilden, Praktiker zu sein, die sind die starksten
Theoretiker (...), weil sie sich gemeiniglich damit begnii-
gen, ein paar Vorstellungen, wenige Vorstellungen tiiber
das Leben sich zu bilden und von diesen wenigen Vorstel-
lungen {iber das Leben dieses Leben beurteilen wollen,
wihrend es heute nur einem wirklichen, universellen und
umfassenden Eingehen auf das Leben mdoglich ist, ein
sachgemafles Urteil tiber dasjenige zu gewinnen, was not-
wendig ist. Man kann sagen, in gewissem Sinne ist es heu-
te eine wenigstens intellektuelle Frivolitdt, wenn man oh-
ne sachgemife Grundlagen ins Blaue hinein politisiert.»’
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«Beispiel fiir intellektuelle Ladehemmung»

Das scheint auch einer einigermafien begriffen zu ha-
ben, der noch vor kurzem auf dhnlichen Spuren wan-
delte wie Thilo Sarrazin — Roland Koch, der inzwischen
als hessischer Ministerprasident zurlickgetreten ist:
«Wenn Leuten wie Sarrazin die Diskussion tiberlassen
wird, dann werden Konservative verlieren. Sarrazins
Standpunkt ist ja am Ende nicht akzeptabel fiir aufge-
kldarte Konservative. Eine kluge Analyse mit unertragli-
chen Folgerungen ist keine konservative Politik. Oben-
drein ist diese Analyse noch nicht einmal klug, eher ein
Beispiel fiir die intellektuelle Ladehemmung, die in
Deutschland meistens dafiir sorgt, dass verquaster Un-
sinn herauskommt, wenn einer mal konservative Stand-
punkte offensiv vertreten mochte. Hatte Sarrazin die
letzten drei Kapitel nicht geschrieben, dann hitte er ei-
ne interessante wissenschaftliche Analyse eines Tatbe-
standes vorgelegt. Aber so ist es dumpfer Biologismus.
Davor graust mir. Das ist aus meiner Sicht jenseits des
Verstandnisses von Menschenwiirde, das gerade Konser-
vative haben.»’

Sarrazin: ein Nachfahre der Zigeuner?

«Verquaster Unsinn» und «dumpfer Biologismus» ist
also fiir Roland Koch die politische Pornografie des
Thilo Sarrazin. Das kann nun auch der junge Frank
nachvollziehen. Verbliiffend ist fiir ihn aber doch die
weitere Wende der Geschichte. Denn besonders pikant
wird die Sache, wenn man die Herkunft des Namens
untersucht: «Besonders in Frankreich und der Schweiz
ist noch heute der Familienname Sar(r)asin bzw.
Sar(r)azin verbreitet, in der deutschsprachigen Schweiz
auch Saratz, in Italien und der italienischsprachigen
Schweiz Sar(r)aceno, Sar(r)acino, im Englischen die aus
dem Franzosischen bzw. Anglonormannischen noch
weiter entwickelte Form Sarson. Vorldufer solcher Na-
men ist im Mittelalter ein in den lateinischen Quellen
seit dem 11. Jahrhundert vielfach dokumentierter
Name oder Beiname Saracenus, der in vielen Fallen we-
gen einer «sarazenischen> Herkunft des Trdgers, in an-
deren Fillen aber auch nur wegen eines zeitweiligen
Aufenthaltes bei den Sarazenen> oder, wie lat. Maurus,
nordfrz. Moreau, engl. Moore, zur Hervorhebung einer
besonders dunklen Haut- oder Haarfarbe entstand. So-
fern der Name erst im Spdtmittelalter in Gebrauch
kam, ist auch mit der Moglichkeit zu rechnen, dass er
im Hinblick auf die mogliche Bedeutung <Zigeuner> ge-
wiahlt wurde.»’

Der junge Frank staunt: «<Demnach wére Thilo Sarra-
zin ein Nachfahre der Zigeuner?»
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Die Sache mit den Sarazenen

Die Herkunft des Wortes Sarazenen ist nicht sicher.
«Griechisch Sarakenoi, syrisch Sarkaye und lateinisch Sa-
raceni bezeichnete in der Spétantike (2. bis 4. Jahrhun-
dert) zundchst einen oder mehrere Nomadenstimme
auf der Sinaihalbinsel. (...) Unter den zahlreichen Ety-
mologien, die in moderner Zeit vorgeschlagen wurden,
begegnet am hdufigsten eine seit dem 18. Jahrhundert
aufgekommene Herleitung Schargiyyun aus arabisch
scharqi («Ostlich, orientalisch, Orientale>). Ebenfalls be-
denkenswert erscheint als mogliche arabische Wurzel
sariq, Plural sarigin (<Plinderer>). Die Bedeutung wurde
seit der Spatantike immer mehr ausgedehnt, «zuerst auf
die tibrigen arabischen Stimme der vorislamischen
Zeit», und dann «im Laufe der kriegerischen Auseinan-
dersetzungen mit maurischen und arabischen Armeen
in Europa auf die islamischen Volkerschaften schlecht-
hin. In dieser erweiterten Bedeutung wurde das Wort
seit der Zeit der Kreuzziige aus dem Griechischen und
Lateinischen auch in die europdischen Volkssprachen
tibernommen. Der Gebrauch im christlichen Schrifttum
war hierbei geprdgt von einer die bezeichneten Volker
abwertenden, gelehrten Volksetymologie.»

Schon in vorislamischer Zeit erscheint die Worterkla-
rung, «dass die Agarener (oder Hagarener), die Nachfah-
ren der Hagar, der verstofenen Sklavin und Nebenfrau
Abrahams, sich filschlich als <Sarazenen> bezeichnet hit-
ten, um sich als Abkdmmlinge der Sarah, der Freien und
Ehefrau Abrahams auszugeben und sich dadurch aufzu-
werten. Diese Worterkldrung, die die Sarazenen als ver-
kappte Agarener, und damit in Ankntipfung an die pauli-
nische Deutung des alttestamentlichen Themas (Gal.
4,21-31) als Angehorige eines von Gott heilsgeschicht-
lich verstofsenen Volkes deutete, wurde bei den christli-
chen Autoren des Mittelalters seit dem Aufkommen des
Islam zu einem anti-islamischen Topos (vorgepriagten
Bild. B.B.), der in der europdischen Literatur tiber die
Kreuzziige und den Islam weitere Verbreitung erlangte.»
Das Wort saracenus und seine volkssprachlichen Ent-
sprechungen haben im Verlauf des Mittelalters «neben
der primdren ethnischen oder religiosen Bedeutung ds-
lamischen Voélkern zugehorig> zum Teil auch die weitere
Bedeutung <heidnisch> oder allgemein <remdartig, alt>
angenommen, auflerdem in bestimmten Zusammenhan-
gen die libertragene Bedeutung «<schwarz, dunkel>.»

Dann wire Sarrazin Nachkomme eines von Gott
heilsgeschichtlich verstoflenen Volkes?

Ist Sarrazin eigentlich Roma?

Dazu kommt: «Als zu Beginn des 15. Jahrhunderts in ro-
manischen und deutschsprachigen Lidndern erstmals
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Gruppen der urspriinglich aus Indien stammenden,
tiber Byzanz und den Balkan zugewanderten Roma auf-
tauchten und von der einheimischen Bevolkerung als
Angehorige eines fremden, dunkelhdutigen und aus
dem Osten stammenden Volkes wahrgenommen wur-
den, wurde neben anderen Bezeichnungen wie Agyp-
ten, «Zigeuner (beides schon im byzantinischen Sprach-
gebrauch vorgebildet), <Heiden> und <Tataren> zuweilen
auch die Bezeichnung <Sarazenen- fiir Roma verwendet,
so hauptsédchlich in romanischen Sprachen und unter
deren Einfluss dann im 15. Jh. vereinzelt auch im Deut-
schen.»’

Ist Thilo Sarrazin also eigentlich gar Roma? Frank
kann sich ein Grinsen nicht verkneifen.

Hauptsache, die Kasse stimmt...

Wie ist denn das nun? Wird Deutschland wirklich diim-
mer? Wenn der Herr Sarrazin von den Sarazenen ab-
stammt — sei es als Zigeuner, sei es als Muslim, sei es als
Roma -, trdgt er mit seiner abstrusen These Entscheiden-
des dazu bei. Denn es ist auch nicht zu dndern, weil dieser
Umstand - wiederum laut seiner Behauptung - an die Ge-
ne gebunden ist... Thilo Sarrazin schief3t sich also ins ei-
gene Bein. Aber das alles ist dem Herrn vermutlich vollig
egal. Hauptsache, die Kasse stimmt! In der Fernseh-Talk-
show von Reinhold Beckmann versuchte «der Fettnapf-
chen-Spezialist» «umstdndlich», «unverstdndlich und kon-
fus» seine «Thesen» zu verteidigen. Kritik konterte er mit
dem «Argument»: «Jetzt bin ich erst mal dabei, die Aufla-
ge zu steigern.»" Das ist ihm auch tiichtig gelungen: Das
Machwerk wurde bereits 1,1 Millionen Mal gedruckt’
(Stand 1. Oktober). Genaueres will der Verlag nicht sagen;
ein Sprecher bestétigte aber, dass Sarrazin einen «norma-
len Autorenvertrag» unterschrieben habe. Ublich sei, dass
ein Autor pro verkauftes Exemplar einen Anteil von 10
bis 13 Prozent des Ladenpreises erhalte (der betrdgt in
Deutschland 22,99 Euro). Man rechne: Thilo Sarrazin be-
kommt dank dem Buch zu seiner bescheidenen Altersren-
te als Bundesbanker (mit Karrierevorlauf) von 10000 Euro
pro Monat einen schénen Zustupf..."" Nachdem klar war,
dass der politpornografische Wirbel seine (pekunidre) Wir-
kung tun wiirde, konnte der Herr auch eingestehen, dass
alles ganz anders ist: In der ARD-Sendung «hart aber fair»
distanzierte er sich «von seiner Behauptung, alle Juden
teilten ein bestimmtes Gen>. <Das war ein Riesenunfug,
was ich auch extrem bedauere>, sagte Sarrazin. dch bin de-
finitiv nicht der Ansicht, dass es eine genetische Identitat
gibt> Eigentlich habe er in dem Interview der Welt am
Sonntag nur auf allgemeine genetische Ahnlichkeiten hin-
weisen wollen. Die Juden seien ihm als erstes eingefallen,
weil er dazu gerade etwas gelesen habe. (...) Sarrazin be-
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zeichnete es als (Dummheit,, dass er diese Auflerung im
Interviewtext nicht nachtréglich gestrichen habe. <Das war
mein Blackout, sagte er. Er habe sich von der Zeitung <aufs
Glatteis> fiihren lassen.»'' Alles klar: Nicht Thilo Sarrazin
ist schuld, sondern die Zeitung... Der junge Frank kann
ob so viel Unverfrorenheit nur noch den Kopf schiitteln.

Wie der Mann tickt

Wie dimmlich der Mann tickt, zeigt auch folgende Be-
gebenheit: Sarrazin kritisierte das Verhalten tiirkisch-
stimmiger Fans wahrend des Fuflballspiels Deutsch-
land-Ttrkei in Berlin. «Interessant ist natiirlich, fiir wen
die Neukollner und Kreuzberger Tiirken jubeln. Im Sta-
dion werden 50000 Tiirken sitzen, von denen 40000
Deutsch-Tiirken sind, die mit der Turkei die falsche
Mannschaft unterstiitzen, wenn sie Deutsche sein oder
werden wollen.»'"> Da fiebern Menschen, denen es nicht
so gut geht, bei einem harmlosen Fufiballspiel mit ehe-
maligen Landsleuten gegen die sowieso immer {ber-
mdchtigen Deutschen und der Herr Sarrazin macht ein
nationalistisches Drama daraus.

Rudolf Steiner: Nichts ist der Wahrheit abtrag-
licher als der Nationalismus

Vielleicht konnte etwas erreicht werden, wenn man den
Herrn mit Rudolf Steiner vertraut machen konnte, der
schon 1918 feststellte: Es gibt «nichts, was der Wahrheit
abtraglicher ist (...) als der Nationalismus.» Prophetisch
sagte Steiner damals: «Aber der Nationalismus gehort
gerade zu dem Programm, das als ein besonders segens-
reiches Programm der nédchsten Zukunft gelten wird.»
Daher «wird man es erleben miissen, wenn dieser Natio-
nalismus wird bauen wollen — er kann ja in Wirklichkeit
nur zerstoren —, dass die Illusionen, die von der Liige
durch eine schmale Kluft getrennt sind, sich eben fort-
setzen werden. Denn soviel Nationalismus in der Welt
entstehen wird, so viel Unwahrheit wird in der Welt
sein, besonders gegen die Zukunft hin. Und so werden
sehr viele Quellen fiir neue Unwahrheiten da sein. Un-
wahrheit hat in vieler Beziehung die Welt regiert.»"’

Moglichkeit fiir andere Regierungsgrundsitze

Zu bedenken ist auch Steiners Auferung: Es geht nun
darum, «solche Impulse in der Menschenseele zu erzeu-
gen, die es allmdhlich unmdoglich machen werden, dass
regiert werde so, dass dem Regieren werden zugrunde
liegen Ehrgeiz oder Eitelkeit und selbst Vorurteile oder
Irrtum sogar. Es gibt eine Moglichkeit, solche Regie-
rungsgrundsdtze zu finden, welche die Eitelkeit, die
Ruhmsucht, die Vorurteile, und sogar Kopflosigkeit und
den Irrtum ausschliefien. Aber nur auf dem Wege der
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richtigen, konkreten Erfassung des Christus-Impulses
gibt es das. Parlamente werden diese Impulse nicht be-
schlieflen, das wird auf andere Weise in die Welt kom-
men. Aber die Stromung geht dahin. Dahin geht dasje-
nige, was man nennen koénnte die Sehnsucht, neben der
Erfassung des Christus in der Weltentwickelung, einzu-
leben den Christus in die soziale Entwickelung der
Menschheit. Dazu gehort aber das Umdenken in vieler
Beziehung.»'*
«Das tont ja wirklich gut», meint der junge Frank, «aber
gleichzeitig auch etwas naiv und abgehoben». Das mag
tiir das materialistische Bewusstsein durchaus so sein.
Steiner meint aber seine Aufierung nicht als Predigt, es
geht ihm um die konkrete Erfassung des Christus-Impul-
ses. Dazu gehort beispielsweise auch die Idee der Rein-
karnation, wie er sie immer wieder dargestellt hat: Mei-
ne Taten von heute (dazu gehort auch das Politisieren)
haben Folgen in der Zukunft, mit denen ich wieder kon-
frontiert werde. Wer das, was Steiner iiber den Christus
sagte, ernst zu nehmen vermag, wird auch «Starkung»
notig haben. Als Christus sprach, «was er eigentlich zu
sagen hatte, da sind die anderen so in Wut gekommen,
dass sie ihn haben zum Berge herunterwerfen wollen.
Man soll sich wirklich die Weltentwickelung nicht allzu
leicht vorstellen. Man soll sich nur schon klar dartiber
sein, dass derjenige, der iiber manche Dinge das Richti-
ge zu sagen hat, schon solcher Stimmung begegnet sein
kann, wie diejenige war, die dazumal dem Christus Jesus
entgegentrat, als er den Berg heruntergeworfen werden
sollte.»"

Boris Bernstein

P.S. Auf dem geschilderten Hintergrund wird vielleicht
auch die Bibel wieder verstindlicher: «Geldgier ist eine
Waurzel des Bosen.»"

1 sz-magazin.sueddeutsche.de/texte/anzeigen/33007, Heft
10/2010.

Rudolf Steiner, GA 338, 2.1.1921.

www.faz.net 10.10.2010.

Rudolf Steiner, GA 188, 1.2.1919.

Rudolf Steiner, GA 194, 15.12.1919.

Frankfurter Allgemeine Sonntagszeitung, 3.10.2010.

http://de.wikipedia.org/wiki/Sarazenen.
Welt Online, 31.8.2010.
www.tagesanzeiger.ch 1.10.2010.

Zeit Online, 21.9.2010.

Focus Online, 2.9.2010.

Welt Online, 9.10.2010.

Rudolf Steiner, GA 185a, 15.11.1918.
Rudolf Steiner, GA 175, 12.4.1917.

1. Timotheus 6,10.
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Wege zur Geisterfahrung im Denken

Gedanken zu: Mieke Mosmuller, Das Tor zur geistigen Welt, seine Riegel und Scharniere und Renatus
Ziegler, Intuition und Ich-Erfahrung. Erkenntnis und Freiheit zwischen Gegenwart und Ewigkeit

In der nachfolgenden Buchbesprechung wird auf ein erkenntnis-
theoretisch interessantes Thema hingewiesen, zu welchem bereits
im Europder eine grundlegende Betrachtung von Thomas Meyer
erschienen ist: «Ist die Anthroposophie Wissenschaft oder Kunst?
— Von der Schwierigkeit, das aktuelle Denken und die Objektivitdit
der Gedankeninhalte zu erfassen. Aphoristische Bemerkungen zu
zwei hdufig auftauchenden Missverstdndnissen im Umgang mit
der Philosophie der Freiheit». |g. 9, Nr. 5 (April 2005).

Anmerkung der Redaktion

I n ihrem neusten Buch Das Tor zur geistigen Welt, seine Riegel
und Scharniere' setzt sich Mieke Mosmuller, Autorin aus den
Niederlanden, mit dem Werk von Michael Muschalle Beob-
achtung des Denkens bei Rudolf Steiner” und von Renatus Zieg-
ler Intuition und Ich-Erfahrung. Erkenntnis und Freiheit zwischen
Gegenwart und Ewigkeil‘3 auseinander. Bereits im Buch Der le-
bendige Rudolf Steiner® hat sie auf diese beiden Werke hinge-
wiesen und deren Autoren als «Feinde» der Anthroposophie
angeprangert, ja Zieglers Buch gar als eine «Antiphilosophie
der Freiheit»’ bezeichnet. War sie dort auf die oben genann-
ten Werke nur in aller Kiirze eingegangen, unternimmt sie im
vorliegenden neuen Buch nun den Versuch, diese einer «kri-
tisch-empirischen Untersuchung»® zu unterziehen.

In einem ersten Teil ihres Buches legt Mosmuller ihren ei-
genen Standpunkt dar. Sie beschreibt in einer sehr personli-
chen Darstellung, wie ihr das Tor zur geistigen Welt geoffnet
wurde: durch die Beobachtung ihrer aktuellen Denktdtigkeit
konnte sie die Schwelle der geistigen Welt tiberschreiten und
zu einem FErleben ihrer individuellen Ich-Kraft emporstei-
gen. Sich auf diese ihre eigene Denkerfahrung berufend un-
termauert sie ihren Standpunkt mit ausfiihrlichen Zitaten
aus Steiners Werk.

In den beiden folgenden Teilen ihres Buches versucht sie
aufzuzeigen, wie Muschalle und Ziegler die Moglichkeit, die
Schwelle zur geistigen Welt zu iiberschreiten, verleugnen,
dadurch dass sie die Beobachtbarkeit des Denkens katego-
risch verneinen.’

Diese vehement vorgetragene Kritik verwundert, ist es
doch — wie sich aus der Lektiire von Zieglers Buch klar ergibt
— ein zentrales Anliegen Zieglers, aufzuzeigen und metho-
disch zu begriinden, wie eine bewusste Auseinandersetzung
mit dem eigenen Denken in das Feld der realen Geisterfah-
rung fihrt.

Ist es dann nicht widerspriichlich, wenn Ziegler trotzdem
den Standpunkt vertritt, dass sich das aktuelle Denken der Be-
obachtung entzieht? Offensichtlich ignoriert Mosmuller, dass
Ziegler die Beobachtung eines vergangenen Denkaktes im
Ausnahmezustand (Beobachtungsbewusstsein des Denkens)
als Vor-Stufe zum Schwellentibertritt in die geistige Erfahrung
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des Denkens versteht. Diese Vorstufe unterscheidet er von der
weiterfiihrenden Stufe der intuitiven Erfahrung des Denkens
im Aktualzustand als geistiges Geschehen (Intuitionsbewusst-
sein des Denkens).8

Ziegler zeichnet die Entwicklungsstufen bis zur realen
Geisterfahrung des Denkens schrittweise und in klaren Be-
griffen nach. Mosmuller vermag diesem Gedankengang of-
fenbar nicht zu folgen oder hat das Buch nur sehr selektiv
gelesen. Sie unterstellt, dass die von Ziegler vertretene Nicht-
beobachtbarkeit des aktuellen Denkens eine generelle Ver-
leugnung der Moglichkeit der Denkerfahrung, ja eine Ver-
leugnung geistiger Erfahrungen schlechthin impliziere.
Diese Unterstellung ist unbegriindet, ja gar vollig abwegig.

Mosmuller rennt mit ihrem Anliegen bei Ziegler eigent-
lich offene Tiiren ein, geht es ihm doch wie ihr um das Auf-
suchen der realen Geisterfahrung im Denken. Allerdings
lasst Mosmuller sich auf den von Ziegler differenziert be-
schriebenen Prozess nicht ein, sondern beginnt ihren Erleb-
nisweg unreflektiert direkt auf der Stufe, auf die sich Ziegler
schrittweise hinarbeitet. Fatalerweise ist sie nicht bereit, die
Gesichtspunkte Zieglers mitzudenken. Sie bleibt auf der
Sprachebene stehen und scheitert bei der Lektiire Zieglers an
dem Wort «Beobachtung». Der sprachliche Ausdruck «Beob-
achtung» wird bei Ziegler explizit in seiner engen, spezifisch
erkenntnistheoretischen Bedeutung («ohne mein Zutun ge-
gebene Erfahrungen») gebraucht. Mosmuller hingegen ge-
braucht dasselbe Wort stillschweigend in einem allgemei-
nen, unspezifischen Sinne, fiir Erfahrung tiberhaupt, also
auch fiir das Anschauen des aktuellen Denkens. Das Verhalt-
nis zwischen der sprachlichen und begrifflichen Ebene
bleibt bei ihr unreflektiert.

Bei aller Intensitdt ihres eigenen geistigen Erlebens fehlt
Mosmuller offensichtlich die Fihigkeit, diese Erfahrungen
in deren gesetzméafliger Konstitution zu durchdringen, sie
erkenntnismafig sachgemaf zu verarbeiten. Die vollig ver-
zerrte Rezeption Zieglers (und Muschalles gleichermafien) ist
ein deutlicher Beleg dafiir.

Mosmuller widmet einem selbstverschuldeten Missver-
stindnis ein ganzes Buch. Unter Heranziehung passend aus-
gesuchter Steiner-Zitate, diese gleichsam als Waffen instru-
mentalisierend, diskreditiert sie Zieglers Denkweise als «ver-
standesmadflig», «verstandesselig», «mineralisch», ja gar als
«dekadent» und diffamiert seine Geistesart als «averrois-
tisch», als «arabistisch».” Fiir sich hingegen nimmt sie in An-
spruch, den christlichen Impuls zu vertreten und aus dem
wahren «Licht-Ich» zu schopfen. Der von ihr beschrittene
Weg bleibt methodisch weitgehend intransparent und inhalt-
lich-gedanklich nicht nachvollziehbar. Der Leser wird in eine
Glaubenshaltung gedridngt, nicht jedoch in seinem Erkennt-
nisvermogen angesprochen.

29



Mosmuller legt dem Leser den Schluss nahe, dass derjeni-
ge, der ihren als einzig wahr vorausgesetzten Weg nicht be-
schreite, eine Christusbegegnung im Denken nicht erlangen
konne und — wie Ziegler — dem Reich des «Schatten-Ich»'’
verfallen miisse."’ So liest sich ihr Buch als unterschwellige
Warnung an ihre Leserschaft vor einer inner-anthroposophi-
schen vermeintlichen Gegnerschaft, welche die Anthropo-
sophie in ihrem Kern bedrohe.

Ein solcher Umgang mit Anders-Denkenden ist fiir einen
konstruktiv-sachlichen Dialog nicht forderlich und schon
gar nicht zeitgemaif3, insbesondere auf dem Feld der anthro-
posophischen Forschung.

Mosmuller hat sich auf die Arbeit, die Ziegler auf dem
gleichen Forschungsfeld bereits geleistet hat, nicht eingelas-
sen. Damit versperrt sie sich dagegen, von einem anderen
Forscher etwas zu lernen.'” Diese Haltung verhindert das
geistige Weiterkommen in der anthroposophischen For-
schung und die daraus entstehenden Scheingefechte geben
allein den Widersachermdchten Nahrung.

Wer sein Erkennen zur Selbststdndigkeit und sein Handeln
zur Freiheit fithren will, wird eine bewusste, selbst gefiihrte,
methodisch klare Auseinandersetzung mit dem eigenen Den-
ken suchen. In seinem Buch Intuition und Ich-Erfahrung zeigt
Ziegler einen solchen Weg auf hervorragende Art. Dieses Werk
hebt sich dadurch aus der Flut der Biicher zu diesem Themen-
gebiet ganz besonders heraus. Der Autor beschreibt darin die
Verwandlungsschritte des gewdhnlichen verstandesméfigen
Denkens bis zur Intuition nicht als Abwendung vom rational-
nachvollziehbaren Denken, sondern als dessen Weiterent-
wicklung. Konzise erfasst er die einzelnen Schritte auf diesem
Weg und leitet die Leser zu einer eigenstindigen, klaren Be-
griffsbildung hin, indem er eine fundierte Anleitung gibt zu
individuell-gegenwairtigen Erfahrungen des Denkens und zum
Erleben des eigenen geistigen Wesenskerns, des Ich. Dem mit-
denkenden Leser wird deutlich: «In seinen Konsequenzen ver-
bindet das intuitive Denken die Gegenwart des menschlichen
Daseins mit der Ewigkeit sowohl des individuellen geistigen
Seins als auch des universellen Urgrunds der Welt.»"

Zieglers Buch sei auch all jenen empfohlen, welche sich
die philosophischen Fundamente der Anthroposophie als
Geisteswissenschaft selbststindig und griindlich aneignen
wollen.'*"

Barbara Steinmann / Jean-Marc Decressonniere

1 Mieke Mosmuller: Das Tor zur geistigen Welt, seine Riegel und
Scharniere, Baarle Nassau, occident Verlag 2010.

2 Michael Muschalle: Studien zur Anthroposophie, Bd. 1, «Beob-
achtung des Denkens bei Rudolf Steiner», Books on Demand
2007.

3 Renatus Ziegler: Intuition und Ich-Erfahrung. Erkenntnis und
Freiheit zwischen Gegenwart und Ewigkeit. Stuttgart, Verlag
Freies Geistesleben 2006.

4 Mieke Mosmuller: Der Lebendige Rudolf Steiner: Eine Apologie,
Baarle Nassau, occident Verlag 2008.

5 ebd. S. 197.

6 Siehe Fufinote 1, S. 92.
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7 Auf Mosmullers Behandlung von Muschalles Schrift (S. 95—
185) soll im Weiteren nicht ndher eingegangen werden.

8 Ziegler leugnet die prinzipielle Erfahrbarkeit des aktuellen
Denkens also keineswegs. Er zeigt aber auf, dass die Moglich-
keit einer Beobachtung des aktuellen Denkens hingegen kate-
gorisch ausscheidet: Beobachtungen sind Erfahrungen, die
ohne mein Zutun gegeben sind. Das aktuelle Denken kann
ich demnach nicht in Beobachtungsform erfahren, da es von
mir tdtig hervorgebracht wird. Ich kann mich meinem Den-
ken nicht beobachtend gegentiberstellen, wahrend ich es
vollziehe. Allein einem vergangenen, postaktuellen Denkakt
kann ich mich beobachtend zuwenden. Mitnichten ist damit
gesagt, dass sich das aktuelle Denken der Erfahrung per se
entzieht. Wie Ziegler fundiert aufzeigt, kann im Denkvollzug
die Aufmerksamkeit, die zunédchst ganz auf den angeschauten
Denk-Inhalt (Idee, Begriff) fokussiert ist, auf die Denk-Tatig-
keit ausgeweitet werden.

9 averroistisch (S. 279), arabistisch (S. 269), dekadent (S. 249),
verstandesselig (S, 282), verstandesmaf3ig (S. 223, 243f., 268),
mineralisch (S. 239, 273, 283).

10 ebd. (S. 316-319).

11 Ein analoges Beispiel war die Schaffung der so genannten
«Achse des Bosen»: Prasident Bush definierte den Irak als
«evil» (teuflisch); damit wurden automatisch alle Linder in
dieser Region, die sich nicht ausdriicklich vom Irak distan-
ziert hatten, zur «Achse des Bosen» geschlagen bzw. die Staa-
ten, die sich nicht ausdriicklich vom Vorgehen der USA dis-
tanziert hatten, unterschwellig auf Bushs Seite eingemeindet
und mit dem zum «teuflisch» kontraren Adjektiv belegt. Sie
galten in der Folge, wie die USA, unausgesprochen als die
«gottlich-guten». (Der Begriff «Achse des Bosen» ist ein
kiinstlich geschaffenes Wort, zusammengefiigt aus Zitaten
von Winston Churchill und Ronald Reagan. Churchill be-
zeichnete den Zusammenschluss Deutschlands, Italiens und
Japans im Zweiten Weltkrieg als Achse (engl. axis; Achsen-
madchte, engl. Axis Powers). Reich des Bosen (engl. Evil Em-
pire) stammt aus der Zeit des Kalten Krieges; Ronald Reagan
hat so die Sowjetunion benannt.)

12 Wihrend Steiner duflerst interessiert und wertschitzend alles
aufnahm, was andere zu einem Thema gearbeitet hatten, sich
den Standpunkt des anderen zuerst zu eigen machte, bevor
er sich mit ihm kritisch auseinandersetzte, wahrend er wie-
derholt betonte, dass auch beim Schauen in die Akasha-Chro-
nik nur derjenige vordringen kénne, der das von anderen
Eingeweihten bereits Geschaute zur Kenntnis genommen ha-
be, wahrend Steiner Wert darauf legte, aus dem reinen Ich
heraus zu denken und zu handeln, ist diese Haltung heute
wenig ausgepragt und wenig populir.

13 Aus der Buchankiindigung des Verlags.

14 Die Kenntnis der Philosophie der Freiheit wird dabei nicht vor-
ausgesetzt.

15 Eine Stellungnahme von Renatus Ziegler zu dem hier be-
sprochenen Buch wird in der Zeitschrift Gegenwart, Ausgabe
Nr. 4/2010 erscheinen.

Am Samstag, 27. November 2010 wird Mieke Mosmuller im
Rahmen der Europder-Samstage zum Thema «Der Schulungsweg
Rudolf Steiners (in der heutigen Zeit)» sprechen (Gundeldinger-
Casino, Basel, 10.00 — 12.30 Uhr / 14.00 — 17.30 Uhr).
Anmeldung: info@perseus.ch
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Rétsel-Losung / Leserbriefe

Tombergs Tarotwerk als «katholisch-kirchliches Politikum»
Losung des Papst-Rdtsels in der Oktobernummer

ie aus dem neuen Bild ersichtlich ist, handelt es sich bei

den bewussten Biichern auf dem Schreibtisch des Paps-
tes Johannes Paul II. um die zweibdndige, gebundene Ausgabe
des Tarotwerkes von Valentin Tomberg*. Dieses Werk wurde
vom bekannten Basler Ex-Jesuiten Hans Urs von Balthasar ein-
geleitet. Die unter dem Titel Scheidung der Geister in erweiterter
Form neu aufgelegte Bodhisattwafrage enthidlt grundlegende
Kommentare zu diesem Bastard aus anthroposophischen und
romisch-katholischen Inhalten.

Thomas Korbel schreibt in seiner in Buchform erschiene-
nen Dissertation Hermeneutik und Esoterik — Eine Phdnomeno-
logie des Kartenspiels Tarot als Beitrag zum Verstindnis von Para-
religiositdt (Minster/Hamburg/London 2001, S. 290):

«Die Meditationen sind zwar auf Grund des Vorwortes von
Hans Urs von Balthasar den Theologen vielfach ein Begriff.
Ein weiterer namhafter Vertreter des deutschen Katholizis-
mus, der Philosoph Robert Spaemann, ist neben dem Juristen
und emeritierten Professor Martin Kriele Mitherausgeber von
Tombergs Werken. Damit ist schon rein faktisch, noch unab-
hingig von seinem Inhalt, der Tarot Tombergs der katholi-

schen Szene> zuzuordnen, denn die Herausgeber sind alles an-
dere als Randfiguren des deutschen bzw. des internationalen
Katholizismus (...)

Tomberg und die Beschéftigung mit ihm scheint nicht nur
ein anthroposophisches, sondern auch ein katholisch-kirchli-
ches Politikum hoéchsten Grades zu sein. Es gibt sogar ein Foto
von Papst Johannes Paul II., das ihn bei einer Konferenz im Va-
tikan zeigt. Vor ihm auf seinem Schreibtisch liegt die deutsche
Tombergausgabe der Meditationen (Weltbild vom 18. Novem-
ber 1988). Vermutlich wurden ihm die Exemplare von Robert
Spaemann tiberreicht.»

Erfreulicherweise haben wir von drei aufmerksamen Lesern die

richtige Antwort erhalten.
8 Die Redaktion

* Die grossen Arcana des Tarot, Herder/Basel, 1983. Als Verfasser
wurde in der ersten Ausgabe ein Anonymus d’Outre Tombe
angegeben, was zum mystischen Reiz des Buches beigetragen
haben wird.

Leserbriefe

Zu Martinus

Zu: Anton Kimpfler, «Zur Bodhisattwa-
Frage», |g. 14, Nr. 12 (Oktober 2010)

In seinem Aufsatz «Zur Bodhisattwa-
Frage» geht Anton Kimpfler auch auf
Martinus ein. Wir lesen u. a.: «Bald ver-
meinte er <dn kosmischer Vision> eine
«gottliche Berufung> zu erfahren. Er sah
eine Christusgestalt vor sich nach Art ei-
ner Figur des ddnischen Kiinstlers Bertel
Thorvaldsen, aber ganz aus Licht. Den-
noch bleibt das bei Martinus der Vor-
gang eines Selbsterlebens, wo das Ge-
schopf zu einem <Christuswesen> werde.
Wohl soll dies mit einer Wiederkunft
Christi in den Wolken zusammenge-
bracht sein. Zugleich ist aber geschildert,
es wdre nur ein vollbewusstes Erleben
des verwandelten eigenen Zustandes
vom <Tier» zum <Menschen>.

Der Europaer |g. 15/ Nr. 1 / November 2010

In dieser krausen Darstellung 16st Kimpf-
ler Zitate aus dem in meiner Martinus-
Biographie dargestellten Zusammenhang
und stellt sie in den Zusammenhang sei-
ner Vorstellungen, was beim Leser einen
merkwiirdigen Eindruck von Martinus
hinterlassen muss. Obwohl Martinus die
geistige Schau des dtherischen Christus
hatte, ware nichts falscher als sich ihn als
Visiondr vorzustellen. Sein Werk ist — wie
das Werk Rudolf Steiners — in strenger Ge-
danklichkeit dargestellt. Er hat den Chris-
tus auch nicht als Christusfigur nach Art
des dédnischen Kiinstlers Bertel Thorvald-
sen geschaut. In Band 1 tiber das Leben
von Martinus habe ich ihn vielmehr auf
Seite 42 mit folgender Aussage zitiert:

«Ich safy nicht sehr lange, bevor sich ei-
ne grauweifle Figur zeigte, die die be-
kannte, nach einer Originalfigur des da-
nischen Kiinstlers Bertel Thorvaldsen
geschaffene Christusfigur vorstellte. (...)
Es war eine kleine Figur von etwa einem

halben Meter Hohe. (...) Aber sie war nur
einen kurzen Augenblick sichtbar (...)
Ich wurde mir spéter dartiber klar, dass
die kleine Gipsfigur fiir mich gleichsam
die Identitdt des gottlichen Wesens sym-
bolisieren sollte, das ich in der folgen-
den leuchtenden Vision erleben sollte —
nicht als eine tote oder leblose Materiali-
sation, sondern als ein iberirdisches le-
bendes Wesen. (...)»

Diese und die darauf folgende Beschrei-
bung der Christuswahrnehmung, die
dem Damaskuserlebnis von Paulus ver-
gleichbar ist, hat Anton Kimpfler gele-
sen. Wie kann er sie dann in der Form
wiedergeben, wie er es getan hat?

Im Zusammenhang der Begegnung von
Martinus mit Krishnamurti schreibt er
dann weiter:

«So wird deutlich, woher der Wind weh-
te. Es ging in Richtung eines luziferi-
schen \Weltlehrertums>, worauf die Rolle
eines Maitreya und zugleich einer féalsch-
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licherweise physisch erkldrten Wieder-
kunft Christi Gibertragen sein sollte.»
Mit der Vorstellung einer physischen
Wiederkunft Christi hat Martinus tiber-
haupt nichts zu tun. Das hat er mehr-
fach genauso eindeutig erkldrt wie Ru-
dolf Steiner. Und mit der Vorstellung des
Maitreya genauso wenig, was Kimpfler
ja zum Ende seines Aufsatzes durch Zi-
tieren meines Leserbriefes aus Die Drei
selbst anfiihrt. Umso unerfindlicher, wa-
rum er Martinus hier iberhaupt in die-
sen Zusammenhang stellt. In dem zitier-
ten Leserbrief von mir ist auferdem ein
Fehler enthalten. Die Abkiirzung m. E.
bedeutet It. Duden «meines Erachtens»
und nicht «mit Ernst», wie Kimpfler
mich zitiert, was natiirlich keinen rech-
ten Sinn ergibt. Wegen der fiir einen Le-
serbrief gebotenen Kiirze muss ich mir
leider versagen, die vielen falschen Zu-
ordnungen von Martinus durch Anton
Kimpfler, die bereits in dem oben ange-
fihrten ersten Zitat erscheinen und den
ganzen sich auf Martinus beziehenden
Teil des Artikels durchziehen, richtig zu
stellen. Ich kann nur auf meine beiden
Martinusbande verweisen, insbesondere
auf Band 2, in dem das Werk ausfiihrlich
dargestellt ist.

Uwe Todt, Westensee

Dreigliedrig denken...

Zu: G. Wyler, Leserbrief «Zum Sozialen
Hauptgesetz», Jg. 14, Nr. 12 (Oktober
2010)

Was G. Wyler als Ungenauigkeit in mei-
nem Leserbrief empfindet, 16st sich auf,
wenn man dreigliedrig denkt:

Vom Standpunkt des Wirtschaftslebens,
den Rudolf Steiner in dem angefiihrten
Zitat einnimmt, ist die Trennung von
Arbeit und Einkommen verwirklicht! Je-
der arbeitet fiir den anderen und jeder
ist wirtschaftlich komplett abhingig
von den Leistungen der anderen. Die Ar-
beitsteilung schlie3t wirtschaftlich den
Egoismus aus!

Anders sieht es vom Standpunkt des
Rechtslebens aus: die Rechtsverhiltnisse
hinken hinterher und richten sich nicht
nach dem egoismusfreien Schaffen der
Arbeitsteilung. So ist der «Arbeitsmarkt»
ein Uberrest des antiken Sklavenhan-
dels. Aber wenn der Erwerbstdtige meint
seine Arbeitskraft zu verkaufen, so
schafft er damit einen «Scheinvorgang»
(Kernpunkte 5. Aufl., S. 77). «Geld und
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Arbeit sind keine austauschbaren Werte,
sondern nur Geld und Arbeitserzeug-
nis». Man miisste also der Wirklichkeit
(Arbeitsteilung) ihr Recht geben! Das
wadre «ein wirklich freies Vertragsverhalt-
nis zwischen Arbeitleiter und Arbeitleis-
ter. Und dieses Verhiltnis wird sich be-
ziehen nicht auf einen Tausch von Ware
(bzw. Geld) fiir Arbeitskraft, sondern auf
die Festsetzung des Anteiles, den eine je-
de der beiden Personen hat, welche die
Ware gemeinsam zustande bringen.»
(Kernpunkte, S. 99.)

Harald Herrmann, Dachsberg

Zur Islamisierung Europas
Zu Boris Bernstein, Apropos 66: «Die Liige
als Methode der Politik», Jg. 14, Nr. 12 (Ok-
tober 2010)
Nach der Lektiire von «Apropos» kénnte
man sagen: ein elitdrer Luftikus namens
Sarrazin hat sich mal wieder gedufiert,
ein Gewinnmaximierer. 1,1 Millionen
betrdgt die Buchauflage inzwischen von
Deutschland schafft sich ab. Eine schone
Nebeneinnahme, neben den 10’000 Euro
pro Monat, im vorzeitigen Ruhestand.
Aber, Herr Bernstein, Sarrazin verharm-
lost nicht, wenn auch vieles nicht sau-
ber recherchiert ist, was die Islamisie-
rung Europas angeht. Nicht gldubige
Moslems und deren wachsende Zahl
sind das Problem, sondern die religiose
Schwiéche des Christentums in Europa
und das «Heer der Anthroposophen» (s.
Dilldapp). Vom materialistisch-egoisti-
schen Nationalismus konnten wir An-
throposophen beispielhaft wegkommen
durch Interesse an den sozialen Ideen
Rudolf Steiners. Solange Anthroposo-
phie abgehoben konsumiert wird, ohne
sich um das soziale Miteinander der
Weltmenschheit zu kiimmern, werden
weiterhin Sarrazine, Wilders, Le Pens
u.a. die Musik, mit einem gewissen
Recht, machen. Also etwas Selbstkritik
wdre diesmal bei «Apropos» angezeigt.
Ob Rudolf Steiner nochmals die Uber-
windung der Blutsbande, durch islami-
sche Einwanderer ins ehemals christli-
che Europa, so formulieren wiirde, ist
fir mich eine offene Frage! Ich kenne
andere Zitate R. Steiners zum Islam, die
sich ganz und gar nicht decken mit der
Darstellung von P. Archiati Islam und
Christentum — eine herausfordernde Liebes-
beziehung.

Norbert Schenkel, Lauda-Kénigshofen
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NEU IM PERSEUS VERLAG

Thomas Meyer:

Scheidung der Geister

Scheidung der Geister

Die Bodhisattwafrage als
Priifstein des Unterscheidungs-
vermoégens

Mit den Vortragen von
Elisabeth Vreede und Adolf Arenson

21 Jahre nach der Erstauflage liegt dieses Buch hiermit in erweiterter
Form wieder vor. Seine Thematik ist nach wie vor aktuell. Die Auffas-
sung, Steiner oder Tomberg seien der Bodhisattwa des 20. Jahrhun-
derts, lebt auch heute noch fort, trotz der bereits 1989 erstmals pu-
blizierten direkten gegenteiligen AuRerung Steiners («Ich bin es
nicht!»); trotz der inzwischen publik gewordenen Totalabkehr des
spaten Tomberg von der Anthroposophie. Mittlerweile ist sogar
noch ein dritter Kandidat hinzugekommen: der déanische Seher Mar-
tinus. Elisabeth Vreedes Vortrage sind nach wie vor mustergiiltig in
ihrer Klarsicht: Sie betonen den Ich- und Intuitionscharakter von
Steiners Geisteswissenschaft, die sich von jeder Bodhisattwa-Inspira-
tion unterscheidet. Ein neuer Beitrag von Meyer zeigt aulRerdem,
dass Steiner bereits in der Pforte der Einweihung den Weg zur L6-
sung der Bodhisattwafrage gewiesen hat. Ein Nachwort nach 21 Jah-
ren verfolgt u.a. das weitere Schicksal von Krishnamurti, in das auch
der zypriotische Heiler Daskalos verflochten ist.

«Enthusiastische Leser sagen manchmal von einem Buch: <Ich konnte es
nicht mehr weglegen.> Das ist offenbar entweder ein Vergleich oder eine
Ubertreibung. Doch in meinem eigenen Fall kann ich mich keines ande-
ren Buches entsinnen, das diesem Satz buchstdblich ndher kam als Die
Bodhisattwafrage.»

Owen Barfield zur englischen Ausgabe dieses Buches

284 S., brosch., ca. Fr. 27.— / ca. € 19.—
ISBN 978-3-907564-75-2

AUS DEM VERLAGSPROGRAMM

Mabel Collins:

Light on the Path
Licht auf den Weg

Mabel Colfiny

Light
on the Path
Licht

| auf den Weg

Zweisprachige Ausgabe
mit den Kommentaren
Rudolf Steiners

Perseus Verlag Besel

Dieses Blichlein der englischen Okkultistin und Schriftstellerin
Mabel Collins (1851-1927) wurde von R. Steiner hoch geschatzt.
Seine zahlreichen Kommentare, vor allem aus dem Jahre 1904, be-
zeugen es. Die Ubersetzung von Baron von Hoffmann ist ein sprach-
liches Meisterwerk.

Herausgegeben und mit einem Nachwort versehen von Thomas Meyer.

2. Auflage,134 S., geb., Fr. 29.- / € 17.50
ISBN 978-3-907564-34-9

Buchbestellungen liber den Buchhandel
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Thomas Meyer:

Von Moses zu 9/11

Weltgeschichtliche Ereignisse
und geisteswissenschaftliche
Kernimpulse

Betrachtungen aus vierzehn Jahren

Durch die im vorliegenden Buch gesammelten Europaer-Betrach-

tungen aus vierzehn Jahren ziehen sich folgende Grundmotive:

— der Wert und die Bedeutung der einzelnen menschlichen Indivi-
dualitat

— das Schicksal Europas in Vergangenheit und Zukunft

— der Zusammenhang von Deutschtum und Judentum

— die Konkretheit von Reinkarnation und Karma

— das Durchschauen der retardierenden US-Politik und der offiziel-
len 9/11-Lige

— der Gedanke der Zugelassenheit des Bosen durch ein héheres
Gutes

— die Verlogenheit als Grundzug unseres 6ffentlichen Lebens

— das Verstandnis fir offene und verdeckte Geisteskampfe

— die Ausbildung einer geschichtlichen Symptomatologie

— die Erganzung von Geschichts- und Naturwissenschaft durch
geisteswissenschaftliche Gesichtspunkte

— die Bedeutung der philosophischen Basis der Geisteswissenschaft
R. Steiners

— die Einsicht in die weltgeschichtliche Dimension derselben

— der Mut, die Furcht vor dem Geist zu (iberwinden

Dieses Buch erhofft sich Leser, die sowohl von akribischer Liebe
zum Detail wie auch vom Beduirfnis nach geisteswissenschaftlicher
Gesamtschau beseelt sind.

416 S., brosch., ca. Fr. 34.— / ca. € 22.—
ISBN 978-3-907564-76-9

Mabel Collins:

Mabel Colllns

Geschichte des Jahres
The Story of the Year

Geschichte
des Jahres

The Story
of Ye:

Zweisprachige Ausgabe

Dieses von R. Steiner hochgeschatzte kleine Werk ist ein Vorlaufer
seines «Seelenkalenders» und seiner groRen Imaginationen der
Festeszeiten. Die Ausgabe ist erganzt durch eine Wiirdigung Steiners
aus dem Jahre 1905, eine Betrachtung von W.]. Stein zu den Zwolf
heiligen Nachten und einem bisher unveréffentlichten Vortrag Mi-
chael Bauers.

Herausgegeben und mit einem Nachwort versehen von Thomas Meyer.

150 S., geb., Fr. 29.80 / € 17.80
ISBN 978-3-907564-35-6
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Eva Brenner Seminar (%) fiir Kunst- und Gestaltungstherapie

Berufsbegleitende Grundausbildung zum/zur Kunsttherapeuten/in (2 Jahre)
Aufbaustudium zur Fachanerkennung (2-4 Jahre)

Ausbildung zum/zur Biographiebegleiter/in (1-mal monatlich werktags, 3 Jahre)
Berufsbegleitendes Studium zum/zur Kunsttherapeuten/in

im Bereich Plastizieren (3 Jahre)

Eduqua-Qualititsanerkennung und Fachverband fiir Kunsttherapie FKG
Interkulturelle und anthroposophische Grundlage

Studienbeginn: Friihjahr

Sekretariat und Ausbildungsunterlagen:

Eva Brenner

Postfach 3066

t 8503 Frauenfeld

Tel. 052 722 41 41, Fax 052 722 10 48, seminar@eva-brenner.ch
www.eva-brenner.ch

So viel Europderflache

Hand Cream with Sk

erhalten Sie bei uns
fiir Fr. 105.— / € 66.—

62 mm hoch

86.5 mm breit
Auskunft, Bestellungen:
0041 (0)61 302 88 58 oder
Base! - Zirich - Aarau - Luzem - St Gallen inserat @perseus.ch
el Anzeigenschluss Heft 2/3 Dez./Jan. 2010/11: 5. Nov. 2010

20Ot Handfestes

fur den
atherischen
Leib.

Anthroposophische Biicher gibts am
Bankenplatz, Aeschenvorstadt 2, 4010 Basel,
T 061206 99 99,F 061206 99 90
www.biderundtanner.ch

°
Bestellen Si€ unseren Katalog:
Tische, Gartenmébel, stihle, Betten, Matratzen, Frottéewssche, Leuchten, I er ann er

Vorhange, Kiichen. q
Spotti interieur naturel GmbH, Tel. 062 962 19 64 lhre Buchhandlung in Basel
Bleienbachstr. 18, 4902 Langenthal
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Paracelsus-Zweig Basel

Montag, 15. November 2010
20.15 Uhr

Vortrag durch Thomas Meyer

Sinnvolle Entwicklung durch
wiederholte Erdenleben
(mit historischen und aktuellen
Beispielen)

Eintritt Fr. 18.—
Lehrlinge/Studenten Fr. 10.-

SCALA BASEL, Freie Strasse 89
www.paracelsus-zweig.ch

Spezialisten:

Zwischen Wasser und Haarfohn
steht das Kraftwerk.

Zwischen Idee und Drucksache
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oNLlimedrruck.ch
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Der15. Jahrgang
hat begonnen!

Abonnieren Sie jetzt unsere Zeitschrift

1 Jahres- oder
Geschenkabonnement
Fr. 145.—/ € 85.— inkl. Porto

1 AboPlus

(1 Jahres- oder Geschenkabonnement
plus Spende) Fr. 200.—/ € 140.- inkl. Porto

Probeabonnement
(3 Einzelnummern oder 1 Einzelnummer und
1 Doppelnummer) Fr. 40.-/ € 25.— inkl. Porto

Probenummer (gratis)

Perseus Verlag AG, DER EUROPAER

c/o Beat Hutter, Fliihbergweg 2b

CH-4107 Ettingen

E-Mail: abo@perseus.ch

Tel. mit Beantworter: 0041 (0)61 721 81 29

Bestellungen:
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Stephan Bitterli, eidg. dipl. Augenoptiker SBAO
Hauptstrasse 34 4144 Arlesheim Tel 061/701 80 00
Montag geschlossen
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L
’_j/“ Kornhausgasse 2, 4003 Basel
(j Tel. 061 269 86 66, www.vhsbb.ch
LAC
—
()
N/ .
er",ﬁ Ist Rudolf Steiner noch aktuell?
(”J“i Zum 150. Geburtstag
LAC
| Aus Anlass des 150. Geburistages Rudolf Steiners
((J/}' soll sein Lebenswerk krifisch ins Auge gefasst werden.
= Was davon hat Bestand? Waldorfschulen und
(O) anthroposophisch orientierte Medizin@ Was ist von
N/ Vorwiirfen angeblicher Unchristlichkeit oder chauvinis-

( CJ tischer Tendenzen zu halten?

] Der Kurs biefet eine Standortbestimmung:
[\U/._-)\\ Wo steht die Anthroposophie im heutigen Kulturleben?
\_ f{j"

Thomas Meyer, Verleger, Schriftsteller

)

—
'
_

Kurs Nr.: K1401070

A"/ | Diensiag, 01.02.11 - 22.02.11
™~y | 20.15-22.00 h, 4mdl
g Universitct Basel, Kollegienhaus, Petersplatz 1, Basel
| Kursgebihren: CHF 76.00

Information und Anmeldung:
Volkshochschule beider Basel
www.hsbb.ch

PERSEUS BUCH-VERNISSAGE

Buch-Vernissage 2010

Am Sonntag, 21. November 2010

Ort: Schmiedenhof Basel, Riimelinsplatz 6
Zeit: 19.30 Uhr

Dieses Jahr werden vier Titel vorgestellt:

Charles Kovacs: Betrachtungen zur Apokalypse
Mit einer Einfithrung von Harald-Viktor Koch und
einer Prasentation von Bildern des Autors

Norbert Glas: Der Doppelgdanger des Menschen -
eine menschenkundliche Studie

Mit einem musikalischen Beitrag von Mirion und
Ilona Glas

Thomas Meyer: Von Moses zu 9/11
Betrachtungen aus vierzehn Jahren

Thomas Meyer: Scheidung der Geister

Erweiterte Neuauflage des Buches «Die Bodhisattwa-
frage», mit den Vortrdgen von Elisabeth Vreede

und Adolf Arenson

Um 17.00 Uhr findet das jahrliche Treffen der Mitglieder
des Perseus Fordervereins statt

WAL ING PERSEUS VERLAG BASEL

Inserenten verantworten den Inhalt ihrer Inserate und Beilagen selbst

EUROPAER-samstag

Veranstaltung im Gundeldinger-Casino

(10 Minuten zu Fuss vom Hinterausgang Bahnhof SBB)
Glterstrasse 211 (Tellplatz, Tram 15 /16), 4053 Basel
10.00-12.30 und 14.00-17.30 Uhr

Samstag, 27. November 2010

DER SCHULUNGSWEG
RUDOLF STEINERS
IN DER HEUTIGEN ZEIT

Mieke Mosmuller, Baarle-Nassau (NL)

Kursgebtihr: Fr. 85.— / € 60.—, Texte werden bereitgestellt

Anmeldung erwiinscht an info@perseus.ch
oder Telefon 0041 (0)61 383 70 63

Veranstalter:

VAWACIAINGIE PERSEUS VERLAG BASEL

Kurs mit Thomas Meyer
im Scala Basel

Die Philosophie der Freiheit und
der anthroposophische Schulungsweg

In diesem Kurs werden Grundaspekte der
Philosophie der Freiheit (GA 4) sowie der Schrift
Die Stufen der hoheren Erkenntnis (GA 12)
erarbeitet.

Jeweils Donnerstagabend 19.30 — 21.00 Uhr

1. Block: 6. Januar 2011 - 14. April 2011
(ohne Fasnachtswoche)

2. Block: 2. Juni 2011 - 23. Juni 2011

Beide Kursblocke konnen fiir sich besucht werden
Keine Teilnahmevoraussetzungen

Auskunft: info@perseus.ch
Tel. 079 781 78 79 oder 061 263 93 33

Der Europder Jg. 15 / Nr. 1 / November 2010



